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Stowo promotoréw

»,Cecha teologii jest (..) pokora, pozwala ona «do-

tknac si¢» Bogu, uznaje swoje ograniczenia w obliczu

Tajemnicy i stara si¢ badac z dyscyplina wiasciwa rozu-
mowi niezglebione bogactwo tej Tajemnicy”.

Franciszek, Encyklika Lumen fidei

(29 czerwca 2013 r.), nr 36

,Dear Sister Chiara, this is very good news. Yes, please

receive my blessing [for the authors and readers — Ch.B.]

and warmest thanks for the project, and print a notice

of my blessing as well. I am honoured by this initiative.
In the good Lord”.

Gerald O’Collins, z listu do Siostry Chiary

(31 pazdziernika 2013 r.)

Teologia jest nauka szczegdlna; scientia sui generis — méwi sie o niej i to
z wielu wzgledoéw. Tu podkreslmy jeden: jest wiedza duchowa, ktéra nie da
sie¢ uprawiac¢ (rozwija¢, wykladac i studiowac) poza kontekstem odpowia-
dajacej jej praktyki duchowej i z gotowoscia jej pojmowania jako zyciowe-
go wyzwania, ktéremu musi odpowiadac zyciowe morale. Juz prawie 30 lat
temu kardynatl Ratzinger pisal: ,jak nie da si¢ uczy¢ ptywania bez wody, ani
studiowac medycyny bez kontaktu z chorymi, tak tez nie mozna nauczyc si¢
teologii bez przezycia duchowego, jakim ona sama zyje”'. Stad arcywazne
pytanie —i dla nas, promotoréw, nauczycieli teologii, i dla naszych studen-
tow: ,jak powinno si¢ ustawi¢ w pelni sensownie studium teologii tak, by

! J. Ratzinger, Czym jest teologia?, tt. L. Balter, w: Podstawy wiary — Teologia (Kolekcja Com-
munio 6), red. L. Balter, Poznan 1991, s. 221.
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nie podlegalo ono akademickiej neutralizacji, w ktérej teologia jako taka
stataby si¢ w koricu przeciwieristwem samej siebie”*?

W naszym glebokim przekonaniu jeden z waznych elementéw odpowie-
dzi brzmi: studiujac prawdziwych mistrzéw. I tak tez rozumiemy wielkie
zadanie promotora: pokazac¢ naszym studentom prawdziwie mistrzowskie
Sciezki teologii. Tu zas mistrzami moga by¢ ci tylko, ktérzy swoje przesie-
dzieli i przezyli, siedzac u stép Mistrza, przystuchujac sie ,Jego mowie” (Lk
10,39). Bowiem ,jeden jest tylko wasz Mistrz, Chrystus” (Mt 23,10)°...

Bo tez zglebianie teologii mozna i nalezy rozumiec jako dtugi, zyciowy
proces. I to proces naznaczony pokorga uczenia sie od innych (patrz: motto
z Lumen fidei Franciszka). Pomaga w nim 5 lat wytezonej pracy studenta na
kierunku ,teologia”. Ale z cala pewnoscia nie na tym 6w proces sie koriczy.
Jak w wielu dziedzinach podkresla si¢ dzis potrzebe ciagltego ksztalcenia,
tak w teologii — traktowanej z powaga wynikla z wiary — jasne jest, ze wy-
ksztalcenie zdobyte na uczelni to dopiero poczatek drogi. Chodzi przeciez
o odkrywanie Tego, ktdry Jest, i o rozumienie siebie i Swiata przed Jego
Obliczem. Kto odczuwa tu tchnienie wiecznosci, ten staje si¢ teologiem,
ktéry nie zatrzyma si¢ na uzyskaniu dyplomu studiéw wyzszych. Dobrze
jest, gdy na poczatku drogi teologicznego myslenia znajdzie si¢ dobrych
przewodnikéw — wielkich teologéw, ktérzy ucza szacunku wobec Tajemnicy
Boga i uczciwosci w poszukiwaniach. Poswiecone im badania maja szan-
se wyzlobi¢ w umysle i sercu adepta teologii Sciezki rzetelnego myslenia
i bystrej obserwacji swiata, potaczonych z kontemplacja chrzescijariskiego
misterium.

Prezentowane w niniejszej ksiazce tresci to owoc takiego spotkania mto-
dych teologéw ze znanymi i uznanymi autorami, ktérzy bez watpienia zastu-
guja na miano mistrzéw-autorytetéw w teologii. O’Collins i von Balthasar,
Ratzinger i Guardini to nie tylko wielcy erudyci, siegajacy w ogromne pota-
cie teologicznej i szerzej jeszcze, ogélnohumanistycznej wiedzy (fundamen-
talna, dogmatyka, etyka, nauki kulturoznawcze, muzykologia, literaturo-
znawstwo etc.), ale tez ludzie o niestychanej duchowej wrazliwosci. Guardini
byt duszpasterzem akademickim i cztowiekiem przesladowanym przez na-
zizm, Ratzinger/Benedykt XVI duszpasterzem calego katolickiego Swiata,
von Balthasar mistykiem i geniuszem w jednej osobie, a stowa O’Collinsa
skierowane przy okazji tej publikacji do Siostry Chiary (patrz: motto dru-
gie) méwia same za siebie: tylko najwieksi sa w stanie napisac¢ studentce,
ze wydanie badan jego twdrczosci (na magisterskim poziomie, w niezna-
nym mu jezyku) oraz cala niniejsza publikacja sa dla niego ,prawdziwie

? Tamze.
* Por. J. Szymik, Teologia w krainie pepsi-coli, Warszawa 1999, s. 87-96; tenze, O teologii
dzisiaj. Zadania, pigkno, przysztosc, Pelplin 2006, s. 119-132.
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dobra nowing”, ze dzietu blogostawi, najcieplej za nie dziekuje i jest zaszczy-
cony tg inicjatywa. Klasa, po prostu.

Spotkanie naszej czwérki mtodych badaczy z Czwérka Wielkich Teologow
zaczeto sie by¢ moze od pierwszej ulotnej fascynacji pozornie przypadkowa
lektura. Mialo jednak szanse dojrze¢, czego dowodem jest zwiericzenie go
praca magisterska. Szczegoly tej historii pozostana tajemnica autoréw, cho¢
jej rabka odstonia oni w swoich wstepach, przygotowanych na potrzeby tej-
ze publikacji, uwolnionych nieco od formalnych rygoréw wstepu do pracy
naukowe;j.

Poszczegdlne cztery czesci stanowia obszerne fragmenty prac magister-
skich czwérki absolwentéw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach. Laczy je obszar zainteresowan: teologia dogmatyczna dwu-
dziestego wieku. Ponadto upodabnia je struktura badan. Kazdy z Autoréw
przedstawil i scharakteryzowal wybrany watek w teologii jednego wybitnego
mysliciela. Na glebszym juz poziomie tresci prace te, jak si¢ zdawac¢ moze,
ida w réznych kierunkach. Kazda z nich w oczywisty sposéb przekazuje
potencjal mysli omawianego wielkiego teologa, ale tez zarazem ujawnia
wlasny wktad intelektualny kazdego z Autoréw. Wspdlnie postaraliSmy sie
o jednolity ksztalt niniejszej pracy. Stad kazda z czterech czesci rozpoczy-
na sie krotka notka biograficzna dotyczaca omawianego teologa, a koriczy
wskazéwkami bibliograficznymi, ktére stanowia skrét pierwotnie przygo-
towanych pelnych spiséw bibliografii. Cenny dodatek w tym ukladzie sta-
nowi pelna bibliografia prac Geralda O’Collinsa za lata 2000-2013, ktéra
s. Chiara Burzyriska, autorka rozdzialu o tymze teologu, otrzymata w darze
od Daniela Kendalla SJ wraz ze zgoda O’Collinsa na jej publikacje.

7 wielka radoscia to czynimy.

ks. Jacek Kempa
ks. Jerzy Szymik

Katowice, 21 grudnia 2013 r.






Anna Wieluniecka

ROMANO GUARDINIEGO
POJECIE PRAWDY W TEOLOGII






BIOGRAM

Romano Guardini to niemiecki ksiadz katolicki, pochodzenia wloskiego,
wybitny teolog i filozof religii, ceniony profesor. Urodzit si¢ 17 lutego 1885 r.
w wiosce Isola Vincentina koto Werony. Jego rodzina rok pézniej przepro-
wadzila sie¢ do Moguncji, gdzie jego ojciec sprawowal funkcje konsula
Wioch. R. Guardini studiowal nauki przyrodnicze, a takze chemie, medycy-
ne¢ i ekonomie polityczna. W roku 1905 przezyl gteboki kryzys wewnetrzny,
ktéry zaowocowal powolaniem kaptariskim. Swiecenia kaptariskie przyjal
w 1910 r. W roku 1923 zostat profesorem Wydziatu Teologii Katolickiej na
uniwersytecie we Wroctawiu. W tym czasie, na prosbe niemieckiego mini-
stra kultury C.H. Beckera, zaczal tworzy¢ katedre filozofii religii i Swiato-
pogladu chrzescijariskiego na Uniwersytecie im. Humboldta w Berlinie.
W 1939 r. zostal zmuszony przez rezim nacjonalistyczny do opuszczenia
katedry. Jednakze w 1945 r. powrdcil do pracy uniwersyteckiej. Najpierw
otrzymal katedre Swiatopogladu chrzescijariskiego w Tybindze, a nastep-
nie, w 1948 r., w Monachium. Gdy przeszedl na emeryture, jego nastepca
na katerze zostat Karl Rahner. Guardini zmarl trapiony bolesna choroba,
1 pazdziernika 1968 r., przezywszy 83 lata. Zostal pochowany w Monachium
na malerikim cmentarzu przy kosciele pw. sw. Wawrzyiica, co bylto jego zy-
czeniem'.

Pozostawil on po sobie bardzo bogata spuscizne literacka — okoto 60
pozycji ksiazkowych i kilkaset artykutéw. Na olbrzymi dorobek naukowy
Guardiniego skladaja sie prace z zakresu teologii, filozofii, pedagogiki,
nauk spotecznych, a nawet poezji.

Byl tez prekursorem Soboru Watykariskiego II°.

Do jego czotowych dziel naleza:

— Bdg. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i zycie

— O duchu liturgii

—  Koniec czasow nowozytnych

—  Objawienie

— O istocie chrzescijaristwa

' M. Wolicki, Wprowadzenie, w: R. Guardini, O duchu liturgii, ttum. M. Wolicki, Krakéw
1996, s. 12, 13, 16, 17, 18, 19, 34.
2 Por. tamze, s. 30.
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WSTEP

Wraz z nasileniem sie¢ wplywéw postmodernistycznych rozpowszechnit
sie poglad, ze prawda jest tylko relatywna opinig i ma charakter subiektyw-
ny. Niejednokrotnie tez pojawial si¢ argument, ze to, co proponuje chrzes-
cijanistwo, jest tylko jedna z wielu mozliwych opcji. Odparcie tych tez stato
sie dla mnie mozliwe dzieki lekturze dziel wielkiego dwudziestowieczne-
go teologa Romano Guardiniego. Stawil on czoto wielu problemom, ktére
wynikaly z wyobcowania si¢ swiata od Objawionej prawdy. Cata tworczos¢
teologiczna i filozoficzna Guardiniego wyrosta z egzystencjalnej potrzeby
poznania prawdy i znalezienia odpowiedzi na najistotniejsze pytania®.

Gléwnym zadaniem tej pracy uczynilam przeanalizowanie w mysli
Guardiniego, na czym polega chrzescijariski sposéb rozumienia prawdy.
Teolog ten nie stworzyt jednego syntetycznego wykladu na temat prawdy,
ale w swoich jakze licznych dzietach podejmowat te kwestie w ré6znych kon-
tekstach i w réznych okolicznosciach. Dlatego podjetam si¢ wytowienia z
polskojezycznych ttumaczen dziet Guardiniego istotnych watkéw dotycza-
cych prawdy i spojnego ich potaczenia w konkretna catosc.

Celem tej pracy jest przedstawienie zagadnieri, w kontekscie ktérych
Guardini umiescil prawde, analiza jej obecnosci i roli w réznych obszarach
rzeczywistosci, a takze kwestii poznania prawdy i jej wyrazania na drodze
realizacji, a ostatecznie wyciagniecie wnioskow i dojscie do okreslenia poje-
cia prawdy w teologii, jakie wylania sie z dziel autora.

Niniejsza praca stanowi skrécona wersje mojej pracy magisterskiej pt.
»~Romano Guardiniego pojecie prawdy w teologii”, napisanej pod kierun-
kiem promotoraks. dr hab. Jacka Kempy, obronionej dnia 28 czerwca 2013 r.
Dla potrzeb niniejszej publikacji przeredagowany zostal wstep oraz nielicz-
ne zdania w konicéwce rozdziatu trzeciego, skréceniu ulegto zakoriczenie
oraz pominiete zostaly podsumowania rozdzialéw: pierwszego i trzeciego.

3 Por. tamze, s. 20.
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I

SRODOWISKO DZIALANIA PRAWDY

Przedmiotem analizy jest tu rzeczywistosS¢, w ktorej objawia si¢ prawda.
Swiat — czy wlasciwie rzeczywistosé — u Guardiniego to cos, co jest wobec
czlowieka zewnetrzne, ale i to, co jest najbardziej osobiste, wewnetrzne.
Prawda pojawia si¢, obok dobra i pickna, jako jeden z trzech filaréw rzeczy-
wistosci*. Rzeczywistos¢ ta, cho¢ zawsze pojmowana calosciowo, rozumiana
jest jako rozpieta miedzy dwoma przeciwnymi biegunami:

»Przeciwienistwem nazywamy ten szczegdélny stosunek, kiedy to dwa momenty

wzajemnie sie wykluczaja i zarazem sa ze soba zwigzane, a nawet (...) wzajemnie
si¢ zaktadaja”.

Biegunowos¢, z ktéra tu mamy do czynienia, nazywamy dialektyczna.
Istnieja w rzeczywistosci ,,zjawiska komplementarne, ktérymi rzadzi prawo
wzajemnej dialektyki”. Znaczy to, ze istnieja zjawiska, ktore ze swej isto-
ty posiadaja przeciwny biegun. Obok nich istnieja tzw. kategorie obowia-
zujace, czyli istniejace same w sobie i nieposiadajace odpowiadajacego im
przeciwieristwa. Do tych kategorii, obok wspomnianych juz dobra i pi¢kna,
nalezy takze prawda’.

1. Sfera zewnetrzna

Zakres zewnetrzny rzeczywistosci sugeruje nam, ze istnieje granica, ktéra
ten zakres okresla. Jednak granica, o ktéra tu chodzi, ,nie jest ostatecznie
zjawiskiem z kategorii natury, lecz zjawiskiem nalezacym do kategorii war-
tosci”®. Guardini wyjasnia, ze chodzi tu o granice swiata istnienia i Ze owo
»,0d zewnatrz” tak naprawde jest granica wytyczong ,od géry”: ,Ta granica
zostala ustanowiona przez potege, ktora jest «wyzej» niz Swiat, bo ona Swiat
stworzyla™. Rzeczywistos¢ w sferze zewnetrznej jest zatem czyms wiecej, niz
tylko Swiatem rozumianym jako otoczenie, Srodowisko zycia cztlowieka.

* Por. tenze, O duchu liturgii, ttum. M. Wolicki, Krakéw 1975, na prawach rekopisu, W. SL.
Sem. Duchowne w Krakowie, s. 51, 52.

® Tenze, Bdg daleki, Bdg bliski, ttum. J. Kozbial, Poznan 1991, s. 26.

¢ Tenze, Koniec czasow nowoiytnych. Swiat i osoba. Wolnos¢, taska, los, ttum. Z. Wtodkowa,
M. Turowicz, J. Bronowicz, Krakéw 1969, s. 146.

7 Por. tamze, s. 113, 144; tenze, O duchu... (1975), s. 51.

8 Tenze, Koniec..., s. 143.

9 Tamze.
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~Rzeczywistos¢ jest (...) zlozona i powinna by¢ (...) postrzegana z dwéch stron,
ktére znajduja si¢ w opozycji (napieciu), ale nie s3 ze soba sprzeczne. Wedtug
logiki arystotelesowskiej elementy sprzeczne wykluczaja sie nawzajem, a we-
diug filozofii heglowskiej tworza wyzsza synteze. Tymczasem Guardini, méwiac
o opozycji, chce podkresli¢, iz ré6zne elementy rzeczywistosci pozostaja w twor-
czym napieciu; nalezy je rozrézniac, ale nie oddziela¢, ani nie ujednolicac w ja-
kiejs pozornej syntezie”'.

Dialektyczne rozumienie rzeczywistosci jest punktem wyjscia dla zrozu-
mienia zewnetrznej struktury rzeczywistosci i roli, jaka w tej rzeczywistosci
odgrywa prawda.

1.1. Struktura rzeczywistosci

Rzeczywistos¢, ktéra otacza czlowieka, jest dla niego w bezposrednim
dostepie niezrozumiala. Naturalna i przyrodzona daznos¢ w kierunku jej
rozeznania rozjasnia to, co nie tylko moglo wydawac si¢ trudne czy bez-
sensowne, ale wrecz stawiajace pewien opdr. Stad daznosé do zrozumienia
rzeczywistosci wynika nie tylko z samego motywu rozwoju intelektualnego,
ale z pewnej koniecznosci majacej swe korzenie w samym istnieniu:

»Kazdy byt jest czyms wiecej niz tylko soba. Kazde wydarzenie oznacza cos wie-
cej niz samo jego dokonanie. Wszystko odnosi sie do czegos, co jest ponad nim
albo poza nim. I dopiero stamtad otrzymuje swa pelnie. Bez tego rzeczy (...)

traca swoj sens”!!.

Byt zatem nie koriczy si¢ na wlasnym istnieniu, si¢gga poza siebie i dlatego
prawdy szukac trzeba dalej. Tak wiec istnienie jest koniecznym, aczkolwiek
nie ostatnim, ogniwem prowadzacym trop dalej w kierunku odnalezienia
prawdy i zrozumienia rzeczywistosci. Zatem w jaki sposéb byt wskazuje na
prawde?

»Byt wprawdzie istnieje, ale sam w sobie nie znajduje uzasadnienia, wywotuje

pytania, na ktére nie odpowiada wlasnym istnieniem, co wi¢cej, odpowiedziec
na nie nie potrafi”'?.

Guardini, czerpiac ze Sw. Augustyna, odwotal sie do ,symbolicznego cha-
rakteru rzeczy”, co znaczy, ze prawda nie tkwi w rzeczach. A wiec prawda
ta jest obecna gdzie indziej: ,Ten byt istotny, stojacy poza rzeczami i ponad
rzeczami przenika przez nie, i uobecnia si¢”'*. To oznaczaloby, ze prawda

19 D. Kowalczyk, Rozmowy o Bogu, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXI wicku, red. J. Ma-
jewski, J. Makowski, t. 150, Warszawa 2003, s. 118.

'R, Guardini, Koniec..., s. 79.

12 Tenze, Objawienie, thum. A. Paygert, Warszawa 1957, s. 47.

13 Tamze, s. 28.

4 Tamze, s. 31.
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rzeczy tkwi w ideach. ,Byt ten nadaje kazdej rzeczy decydujacy, gleboki
sens, a przeciez nie wyczerpuje si¢ w tej tresci”®. A zatem istnieje kolejny
krok w wedréwce ku prawdzie. ,To, o czym myslimy jest jeszcze poza idea.
Jest to ten byt, ktérego idea jest jeszcze symbolem”™°. Mozna mie¢ wrazenie,
ze do tego miejsca jest to raczej platoriski sposéb rozumowania. Dla Platona
ponad wszystkimi ideami stoi Dobro, ktére oznacza boskos¢". Jednak nie
mamy tu nic konkretnego, tylko przeczucie, ze jest cos wiecej. Tego, co jest
fundamentalne i definitywne w poszukiwaniu prawdy, nie mozna przypisac
juz zadnemu filozofowi ani medrcowi. Nie jest to krok ludzkiej mysli w kie-
runku pierwotnego arche, w kierunku Nieznanego. Wszelki ludzki wysilek,
ruch, napotyka granice ,bycia w swiecie”, poza ktéra nie moze siegnac. Nie
oznacza to jednak, ze jest to granica, ktéra bylaby wiecznie postawionym
pytaniem domagajacym si¢ odpowiedzi, ktéra miataby nigdy nie pas¢. Za
ta granicq jest Ten, ktéry dla Platona byt pozadanym, ale ciagle niedostep-
nym.

»Ostatecznym fundamentem dobra jest B6g. (...) Dobro Boga ma szczegdlny

charakter (...), Zzywej boskosci, nie abstrakcyjnej, pierwiastkowej boskosci, lecz

konkretnej, objawionej”'s.

Ten moment jest kulminacja rzeczywistosci. Najwazniejszy ruch w kwestii
prawdy wykonal Bég. Owa dobro¢ bowiem znalazta sw6j najszczegdlniejszy
wyraz w relacji Boga do swiata — Bég si¢ objawil. Bog si¢ wypowiedzial i tym
samym prawda stala si¢ dosiezna. Mowa Boga jest calkowicie fundamental-
na dla zrozumienia, czym jest rzeczywistoS¢ i co znaczy by¢ prawdziwym.

»,Od Stowa Boga pochodza wszystkie rzeczy i same nosza charakter stowa. (...)
Sa stowami méwiacego Stwdrcy, skierowanymi ku temu, ktéry «uszy ma ku stu-
chaniu.(...) Swiat sam jest stowoksztaltny; z mowy sie rodzi i istnieje jako wypo-

wiedziany”".

To oznacza, Ze nie istnieje Zadna inna rzeczywistosS¢, ani zadna inna
prawda, précz tej wypowiedzianej przez Boga. Tym samym dochodzimy do
konkretnej postaci rzeczywistosci, ktora istnieje stworzona przez wypowie-
dzenie — wypowiedziana jako ,niech si¢ stanie” u poczatku historii i wypo-
wiedziana ,w pelni czaséw” we wcielonej obecnosci Stowa. Wcielenie Boga
stanowi przelomowy moment — wraz z tym momentem ,S$wiat zyskal swoj
sens i prawzor wszelkiego stworzenia”®’. Przyjscie Boga na Swiat zmienito
wszystko. Przyjecie tego faktu stanowi istote chrzescijaristwa.

15 Tamze.

16 Tamze.

17 Por. tamze.

18 Tenze, Koniec..., s. 254.

9 Tamze, s. 193.

2 Tenze, Objawienie..., s. 146.
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Wobec tego, co zostalo powiedziane, nasuwa si¢ niejako samorzutnie py-
tanie o to, czy rzeczywistos¢ par excellance chrzescijariska to juz cata rzeczy-
wisto$¢, czy przypadkiem nie pomijamy czegos, co staloby by¢ moze ,poza”
tym, co chrzescijariskie.

Chrystus glosil prawde ,jako majacy wtadze” (por. Mt 7,29) — z pozycji
autorytetu Boga. Jego prawo do gloszenia petnej prawdy wynika z tego, Kim
jest—,jest Stowem, Méwiacym i zarazem tym, co méwi”?!. Jest Przekazicielem
i trescia, Objawiajacym i Objawieniem. A zatem Jego prawda jest czyms wie-
cej niz prawda Sokratesa czy Platona:

»[Chrystus] jest nie tylko nauczycielem — cho¢by najwiekszym, ktéry jednak wraz
ze wszystkimi nauczycielami podlega powszechnemu kryterium prawdy — lecz
(...) to On jest prawda. Prawda swietej rzeczywistosci zaczyna si¢ od Niego”?.

Z przestanek takiej sytuacji Guardini odkrywa charakterystyczna struk-
ture rzeczywistosci. Uwaza, zdawac by si¢ moglo paradoksalnie, za bledne
jej chrystocentryczne ujecie Chrystus obejmuje w sobie cale istnienie jako
Logos — nie jest centrum, ale jest Posrednikiem — droga, prawda i zyciem?.
Nie istnieje zatem jakis wezlowy schemat rzeczywistosci, ale jej zywe ujecie,
w ktérym sytuacja upadlego stworzenia napotyka nowy poczatek — ,Logos,
ktory weciaga stworzenie w sfere swej egzystenciji”*. Jest to teza chrzescijan-
ska, ale przeciez réwnoczesnie z gruntu egzystencjalna. A zatem mamy do
czynienia nie tylko z chrzeScijaristwem, ale z ludzkoscia w ogdle. Przyjscie
Chrystusa oznacza nowy poczatek i cala rzeczywistos¢ bedzie odtad juz za-
wsze w Scistej relacji do Niego. Ta relacja jest charakterystyczna:

»Chrystus nie przyszed}, aby przynies¢ to, co nieskoriczone, ale to, co bezwarun-
kowe, nie to, co stale nowe, ale co rozstrzygajace, nie to, co niewyczerpanie réz-
norodne, ale co jedynie konieczne.(...) To, czego On chce nalezy do catkowicie
innej skali — nalezy do Prawdy, pochodzacej od Boga”®.

Wyodrebniaja sie wiec tu trzy cechy prawdy: to, co bezwarunkowe, roz-
strzygajace, konieczne. Widac tu wyraznie, ze to, co ,przynalezy” do prawdy
i co ja okresla, nie posiada swojego bieguna przeciwnego. Istnieja oczywi-
Scie pojecia bedace antynomiami, ale nie sa one przeciwiedstwami, lecz
sprzecznosciami, a sprzecznosci przeciwstawiac¢ nie mozna, gdyz wzajemnie
si¢ wykluczaja®:

! Tenze, Bdg. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i Zycie, ttum. J. Zychowicz, Warszawa 1999,
s. 249,

22 Tamze, s. 290.

% Por. tenze, O istocie chrzescijaristwa, thum. G. Sowinski, Krakéw 2000, s. 64.

% Tamze, s. 197.

% Tenze, Objawienie..., s. 126, 127.

% Por. tenze, Bdg daleki..., s. 26.
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»«Gorze», ktéra zbiega si¢ z pelnia wartosci, nie nalezy przeciwstawiac «dotu».
(...) Jezeli si¢ tak dzieje, natychmiast powstaje dualistyczna polaryzacja, za po-
mocg ktorej chee si¢ ocali¢ dla catosci sfere zta”*".

Guardini przestrzega tu przed tendencjami manicheistycznymi, gdzie
dobro i zto wspélistnieja ze sobg jako przeciwne i réwnowazne wartosci. Nie
osiaga sie w ten sposéb réwnowagi, ale podnosi sie, niestusznie, zto do rangi
koniecznego elementu rzeczywistosci. Tymczasem zlo pojawito sie jako sku-
tek wolnosci stworzen i istnieje jako cos, co jest, ale czego by¢ nie powinno,
jako cos, co zostalo pokonane przez Wcielony Logos.

»[Chrystus] dotart do tej nicosci, z ktorej miato si¢ dokona¢ Nowe Stworzenie:
re-creatio, (...), — ponowne stworzenie tego, co juzistnieje, ale popada w nicos¢, ku
nowemu istnieniu: ku Nowemu Czlowiekowi, Nowemu Niebu i Nowej Ziemi”?®.

Rzeczywistosc istnieje wiec jako odkupiona i przynalezna do Boga.

1.2. Historycznosc¢ rzeczywistosci

Rzeczywistosc realizuje si¢ w ramach historii. By wtasciwie przeanalizo-
wac jej historyczna strukture, trzeba odwolac si¢ do dwéch kluczowych mo-
mentéw. Pierwszym byl grzech pierworodny. Rzeczywistos¢ doznata wtedy
wstrzasu. Drugim momentem bylo przyjscie Mesjasza. Krolestwo Boze miato
by¢ wprowadzone wiasnie przez Niego. Przetom jednak byt uzalezniony od
»tak” wypowiedzianego przez naréd wybrany, od pozytywnej odpowiedzi
na wezwanie Boga. Nastanie nowego istnienia mialo si¢ rzeczywiscie wyda-
rzy¢ (por. Iz 11,1-9)*°. Mialo nastapic calkowite przeobrazenie rzeczywisto-
Sci, tak, ze lew i ciele mialy si¢ pasc¢ razem. Tak si¢ nie stalo. Mesjasz zostal
odrzucony®. By méc p6jsé krok dalej, trzeba w tym miejscu siggnac do ko-
mentarza Guardiniego dotyczacego Listu §w. Pawla do Rzymian. Najpierw
jednak nalezaloby wyjasnic¢ kilka pojeé. Stowo Boze jest wezwaniem. Nie
jest czyms, co zostalo tak sobie powiedziane. Nie moze tez by¢ pojete w do-
wolnym czasie®': ,Ono samo wyznacza czas, kiedy chce by¢ ustyszane. Jesli
nie znajduje chetnego ucha, usuwa si¢”*. Jezeli nie zostaje przyjete, ta ,,go-
dzina” przemija. Jednak nie chodzi o to, ze si¢ dezaktualizuje, ale ze ,ten,
kto nie chce styszeé, nie moze go juz usltysze¢”*. Guardini, komentujac List
do Rzymian, zwraca szczegélna uwage na ,dziwnie tajemniczy rozdzial

27 Tenze, Koniec..., s. 113.

# Tenze, Bog. Nasz Pan...,s. 393.

2 Por. tamze, s. 96, 97.

% Por. tenze, Objawienie..., s. 152.

% Por. tenze, Bog. Nasz Pan...,s. 175.
32 Tamze, s. 175.

3 Tamze.
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jedenasty”**. Okazuje si¢ bowiem, ze ,B6g moze owa «godzine» rozciagnac
w czasie — a nawet przywrécic¢™. Dla czlowieka ,zanurzonego” w historii,
zaprzepaszczona ,godzina” jest juz nie do odtworzenia, ale dla Boga, beda-
cego Panem historii, wszystko jest mozliwe. Jego dzialanie w ramach historii
nie lamie jej praw, ale poddaje je stuzbie dla Krélestwa. Pytanie, ktore jest
Bozym wezwaniem, zostanie postawione ponownie. Kiedys, na pytanie to
w imieniu ludzkosci negatywnie odpowiedzial Adam, potem lud izraelski
— Guardini nazywa to ,drugim upadkiem w grzech™®. Zostanie ono posta-
wione raz jeszcze, gdy liczba powotanych sposréd pogan bedzie petna®. Jest
jasne, ze Guardini nie umieszcza tej sytuacji w kontekscie eschatologicz-
nym — pozaczasowym, lecz historycznym, gdyz wymagana odpowiedz jest
odpowiedzia wiary, jest dokonaniem wyboru, ktéry nie ma swej racji istnie-
nia, gdy juz sie widzi ,,twarza w twarz”. Ponadto Guardini taczy wspomniane
wydarzenia w ramach pojecia dziejéw, ktére niewatpliwie maja znaczenie
wylacznie historyczne (a nie pozaczasowe, eschatologiczne). Ewentualna
pozytywna odpowiedZ nie oznacza oczywiscie mozliwosci przeobrazenia
rzeczywistosci w te, ktéra przewidywal prorok Izajasz. Jest to juz niemozli-
we®®. Jednakze ,rozciagniecie” godziny juz nie jest niemozliwe. Wiecej, jest
zapowiedziane przez sw. Pawla (por. Rz 11). A zatem istnieje trzeci historycz-
nie kluczowy moment dla rzeczywistosci, nie liczac oczywiScie momentu,
w ktérym cala historia dobiegnie swego kresu. W dziejach Swiata istnieje
oscylacja — bliskosci i oddalenia od Boga®. W ramach tej oscylacji wyda-
rzaja sie¢ takie momenty, ktérych amplituda osiaga swoje maksimum. Sg to
momenty w najszczegdélniejszy sposéb ,obfitujace” w prawde, tzn. ,godziny”,
ktore cechuje ewangeliczny ,nadmiar” (por. Mt 14,20; J 10,10), ale i radykal-
nos¢ ewangelicznych wymagan. Historyczna struktura rzeczywistosci nie
jest wiec ,gotowa”, ale jest stale w stanie ,,oczekiwania”, ,czuwania”, by gdy
»-godzina” znéw nadejdzie, bezpowrotnie nie przemineta.

3 Tamze, s. 212.

% Tamze, s. 176.

* Por. tamze, s. 97, 99, 158, 185, 328, 342. Wyjasnic nalezy, ze oczywiscie byli ludzie,
ktérzy uwierzyli Chrystusowi, ktérzy Go przyjeli — Jego Matka, sw. J6zef, apostotowie i inni
uczniowie, ale odpowiedZ dana Bogu przez nardéd izraelski (przywédcéw, kaptanéw i lud)
w imieniu calej ludzkosci, bylta odpowiedzia negatywna, a ranga tego wydarzenia zostala
okreslona przez Guardiniego jako ,drugi upadek w grzech”.

¥ Por. tamze, s. 213.

% Por tenze, Objawienie..., s. 152,153; tenze, Bog. Nasz Pan..., s. 185.

¥ Por. tenze, Bog daleki..., s. 91.
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1.3. Rola Kosciota w rzeczywistosci

Poniewaz Chrystus zostal odrzucony, dlatego tez ,odkupienie nie doko-
nalo si¢ w erupcji wiary i milosci, i przemieniajacego wszystko Ducha™",
lecz przez Smierc¢ Jezusa, ktory w ten sposéb stal sie ofiara przebtagalna.

Odtad czlowiek znalazl sie w nowej sytuacji — stal si¢ czlowiekiem,

yna ktérym cigzyla wina za Smier¢ Chrystusa; czlowiek po drugim upadku

w grzech, (...) i ktéry znajdowal si¢ w twardej rzeczywistosci nie przemienionych

dziejow™!.
Chociaz nie nastapila przemiana dziejéw, to wymagania Chrystusa pozo-
staly aktualne. ,Chrystus podtrzymuje swoje wymagania. Ale stawia cos
obok nich - (...) Kosciét. Kosciét pozostaje w jak najscislejszym zwiazku
z Chrystusem™?. Kosciél odgrywa niebagatelna role w ksztaltowaniu rzeczy-
wistosci. Jest on ,kontynuacja Wcielenia w dziejach™® i ma on jeszcze jedna
role, a mianowicie ,konfrontuje on (...) Boze wymaganie z tym, czym ludzie
realnie sa™**. Wybrzmial tu egzystencjalny wymiar roli Kosciola, a wigc, co
znéw trzeba jasno powiedzie¢, wymiar uniwersalny*. Spotkanie ludzkiej
egzystencji z prawda jest konfrontacja prowadzaca cztowieka ku Bogu. Akt
zblizania si¢ czlowieka do Boga to zawsze akt liturgiczny. Liturgia jest aktem
spotkania Boga i czlowieka, ale spotkanie nie oznacza tu po prostu zwy-
klej komunikacji miedzy dwoma podmiotami, ,wprowadza ona do modli-
twy cala pelnie prawdy. Jest ona wlasciwie niczym innym, jak przemodlona
prawda™®. Czlowiek zostaje skonfrontowany z prawda. Prawda zas w swej
pelni weryfikuje sie tylko przed Bogiem. Liturgia zatem posiada bardzo
tylko dla niej samej charakterystyczny atrybut — wprowadza pelni¢ prawdy
dzieki obecnosci Chrystusa wsréd swojego ludu.

R. Guardini w dziele O duchu liturgii, odnoszac si¢ do kwestii obecnosci
prawdy w Kosciele, napisat:

»Kosciét stawia Prawde, dogmat, jako fakt bezwarunkowy, autonomiczny, ktéry

nie potrzebuje Zadnego uzasadnienia z dziedziny moralnosci albo uzytecznosci

praktycznej. Prawda jest Prawda, poniewaz jest Prawda™.

A zatem prawda zostala KoSciotowi przekazana i powierzona. Kosciét nie
stoi ponad prawda, lecz jej strzeze i odgranicza ja od wszelkiego zafalszowa-
nia. Prawda nie zalezy od Swiata, wiecej, prawda nie potrzebuje Swiata, by si¢

1 Tenze, Bég. Nasz Pan...,s. 97.

' Tamze.

2 Tamze.

* Tamze.

“ Tamze.

¥ Patrz rozdzial I, punkt 1, podpunkt 1.1.
4 R. Guardini, O duchu... (1975), s. 8.

7 Tamze, s. 65.
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uwierzytelni¢ (nie potrzebuje uzasadnienia), gdyz jest wobec niego autono-
miczna. Guardini ujmuje to jeszcze dosadniej, piszac, ze istnieje zasadniczy
zwiazek migdzy Prawda i Kosciotem, ,ktéry ma boska wiedz¢ o Prawdzie™®.
Prawda ta nie jest po prostu nauka, ale Osoba w Jezusie Chrystusie. Mozna
by w tym miejscu ustyszec zarzut, ze Kosciét tworza ludzie utomni i grzeszni,
a tym samym i prawda, ktéra gtosi Kosciét, mogtaby spotkac sie z zarzutem
utomnosci. Jednak istnienie Kosciola nie zalezy od kondycji cztowieka:

»Pieklo zwyciezyloby, gdyby postac¢ i Ewangelia Pana stracilty w Kosciele swoja
zbawcza wolnos¢. A to nie zdarzy sie nigdy. W tym (...) objawiona przez Jezusa
prawda o opatrznosci zyskuje swa wlasciwa doniostos¢™.

Chodyzi o to, ze ta wolnos¢, z ktora Jezus Chrystus dzialal i ktéra byla obec-
na w calym Jego zyciu az po krzyz, zostata bez uszczerbku zachowana
w Kosciele. Wobec tej zbawczej woli Boga, wolnos¢ cztowieka nie zachowuje
zadnej mocy sprawczej — moze tylko te¢ wole przyjac lub ja odrzucic¢. Nie
moze natomiast jej odwotac.

Nalezatoby w tym miejscu, by odda¢ prawde¢ o rzeczywistosci, zaznaczyc,
7€

srzeczywistoS¢ religijna rézni sie od wszelako uwarunkowanej rzeczywistosci ziem-

skiej do tego stopnia, ze uwidacznia si¢ dzigki rozbijaniu ziemskich miernikéw”.

Z reguly styszy sie o tym, ze w rzeczywistosci ziemskiej licza si¢ inne wartosci
niz w rzeczywistosci religijnej. Guardini wskazuje na pierwotniejsze niz to
rozroznienie — na mierniki. Mierniki sa wzorcami, dzieki ktérym wartosci
zostaja uszeregowane w hierarchie. I jak okazuje si¢, Zaden wzorzec ziemski
nie nadaje si¢ sam z siebie do tego, by wykonac to zadanie poprawnie®.
Mierniki ziemskie, o ile pretenduja do bycia wiarygodnymi, podlegac¢ mu-
sza kryterium prawdy. Zas prawda i jej kryterium podlegaja Chrystusowi.
Dlaczego jednak mierniki ziemskie rozumiec¢ trzeba jako bedace stale
w konfrontacji z rzeczywistoscia religijna?

»,BOg objawienia jest réwnoczesnie Bogiem stworzenia, dlatego porzadek rzeczy

jest porzadkiem Jego woli. (...) Porzadek $wiata zostal zakl6cony przez grzech

i czlowiek wobec Boga jest w opozycji. Tak wicc Objawienie obala porzadek
Swiata”.

Tych zas, ktorzy przyjmuja prawde i dla imienia Jezusa Chrystusa, nawet wo-
bec przesladowan, nie wchodza w kompromisy ze ztem, Chrystus podni6st
do rangi blogostawionych. A wiec blogostawiony to nie wyznawca jakiejs re-
ligii, ale czlowiek, ktéry wybiera dobro. Chrzescijanin to nie czlowiek, ktéry

8 Tenze, Bog. Nasz Pan..., s. 453.

¥ Tenze, Objawienie..., s. 166.

%0 Tenze, O istocie..., s. 108.

51 Por. tenze, Bég. Nasz Pan..., s. 76.
2 Tenze, Objawienie..., s. 115.
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przywlaszcza sobie monopol na prawde, ale to kazdy, kto przyjmuje prawde
objawiona przez Boga — stucha Stowa i daje Mu odpowiedz, ktéra to miesci
sie, w calej pelni, w chrzescijaristwie. Prawda bowiem zawsze bedzie doma-
gac sie pelni. Stuszne jest, ze niejednokrotnie wyszczegélnia sie¢ w prawdzie
pewne akcenty, gdyz to w niczym nie przeszkadza, by prawda pozostawata
w swej pelni. Prawda, ktéra uczyniono czesciowa, ze swej istoty wotac¢ bedzie
o swe uzupelnienie® — o to, co bezwarunkowe, rozstrzygajace, konieczne.
Istnieje tylko jedna okolicznosé¢, w ktérej owe trzy cechy sa speinione, czyli
kiedy mozemy méwic¢ o pelni prawdy tj. ,bycie przed Bogiem”. To ,bycie”
oznacza znajdowanie sie ,w zasiegu” wzroku Boga. To, ze B6g widzi, znaczy,
ze dziala. Dzialanie to jest Jego Opatrznoscia®:

»Wszystko w Swiecie zachowuje swoja istote, swoja rzeczywistosc, ale stuzy cze-
mus Najwyzszemu, ponad caty swiat milujacej woli Boga. Opatrznos¢ dokonu-
je sie tworczo na podstawie (...) wolnosci Bozej, a takze naszej matej wolnosci
ludzkiej”.

Jest to bardzo istotny moment. Wytania si¢ bowiem przed nami niezwykle
plastyczny obraz rzeczywistosci. Nie istnieja zadne determinujace wszystko
tryby rzeczywistoSci, pomiedzy ktérymi cztowiek gimnastykowatby sie, pro-
bujac zmagac si¢ z losem. Czlowiek wspottworzy rzeczywistos¢, wspéipra-
cujac z wola Ojca i przyjmujac Jego twércza milosé. Rzeczywistos¢, ktora
dotad nie troszczyla sie o czlowieka, ,gromadzi si¢” wokol niego, jest na
niego skierowana’®:

»Opatrznosc jest bezposrednim wyrazem rzeczywistosci. Jezus Chrystus daje
nam klucz do urzeczywistniania Opatrznosci: «starajcie si¢ naprzéd o Krélestwo
Boga i jego sprawiedliwos¢, a to wszystko bedzie wam dodane» (Mt 6,32)".

Chodzi o to, ze gdy czlowiek zatroszczy si¢ o to, co faktycznie jest istotne,
wszystko inne zostaje mu dodane. R6znym sferom rzeczywistosci odpowia-
dac¢ powinna rézna uwaga ze strony czlowieka, rézna hierarchia w staraniu
sie o nie. Wtedy wszystko jest na swoim miejscu:

»,Opatrznos¢ to porzadek, ktéry od Ojca sptywa na tego, kto Mu siebie powie-
rza. Tworzy si¢ wokét niego nowy porzadek istnienia, w ktérym «wszystko dzieje
si¢ dla jego dobra»”%®.

Nie oznacza to oczywiscie, ze rzeczywistos¢ osiagnie przez to stan sprawied-
liwosci, ale Ze to, co w niej niesprawiedliwe, moze zosta¢ zwyciezone, ze
zto, cho¢ dziala w Swiecie, zostalo rozbrojone przez Jezusa Chrystusa. ,,Gdy

% Por. tenze, O duchu... (1975), s. 8.

5t Por. tenze, O Bogu zywym, thum. K. Wierszytowski, Warszawa 1987, s. 21.
% Tamze, s. 16, 17.

5 Por. tenze, Modlitwa Payiska, thum. M. Labis, Krakéw 2003, s. 98.

5 Tenze, O istocie..., s. 113.

 Tenze, Bég. Nasz Pan..., s. 178.
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przyjdzie zginac, [czlowiek] wie, Ze to, co w nim istotne, jest nienaruszal-
ne””.

Trzeba wiec stwierdzi¢, ze rzeczywistos¢ Kosciota Pana daje wyraz Jego
Opatrznosci, a ta za$ jest w swej istocie zaczynem, ktérego sens spelnia
sie wylacznie, gdy trwa w rzeczywistosci jako zakwas w ciescie. Dialektyka
tego faktu jest zrozumiata tylko w kontekscie petni. Warto zaznaczy¢, ze
Guardini, bedac komentatorem listéw sw. Pawta, w swoich dzietach bardzo
chetnie siega do jego teologii. Termin ,peinia” (gr. pleroma) zaczerpniety
jest z dwéch Pawlowych listéw: Ef 1,23 i Kol 1,18-19. Oba fragmenty tacza
osobe Jezusa Chrystusa z Jego Cialem — Kosciolem. Jest wiec jasne, ze gdy
u Guardiniego mowa jest o liturgii, to chodzi o modlitwe Kosciota, w ktérej
w pelni uobecnia si¢ prawda.

Rzeczywisto§¢ rozumiana jako ,sfera zewnetrzna” jest zatem Srodowi-
skiem dla dzialania prawdy. Prawda ta ma swe jedyne Zzrédio w Bogu, a On
przekazal nam ja w postaci Objawienia. Kosciét katolicki wiernie stoi na
strazy nienaruszalnosci przekazanego mu depozytu prawdy. Prawda ta prze-
nika zaréwno tajemnice wiary, jak i rzeczywistos¢ wyrazajaca si¢ przez byt:

»Dzielo stworzone posiada (...) swa powage autentycznosci, (...) bo zostato stwo-

rzone przez Tego, kto nie tylko zna prawde, lecz sam ja ustanowit”®.

2. Sfera wewnetrzna

»Chrystus stal sie najbardziej wlasng istota (...) czlowieka, tak iz zdanie Sw. Pa-
wha: juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus», moze znalezZ¢ kontynuacje
w innym: «i teraz dopiero staje si¢ wlasciwie soba»”.

Ten fragment wprowadza nas w zakres zagadnient dotyczacych rzeczywisto-
Sci wewnetrznej. Od razu widac, ze na pierwszym planie umieszczony jest
Bé6g i cztowiek — istota stworzona przez Boga jako byt osobowy.

»Porzadek osobowy nie da si¢ sprowadzic¢ do kategorii rzeczowych — gatunku,
praw przyrody. Osobliwosc¢ bytu ludzkiego odstania sie najpelniej w Zrédtowym
doswiadczeniu religijnym: «osobowa natura czlowieka zostala stworzona przez
wezwanie» — cztowiek «sam, w calej swej egzystencji, jest odpowiedzia»"%2.

Rzeczywistos¢ egzystencji cztowieka nie zamyka si¢ jednak w ramach tego
bytu, ale pozwala jej w dynamiczny sposéb wspoétdziatac z caloscia Swiata
stworzonego.

% Tamze.

5 Tenze, Koniec..., s. 100.

51 Tenze, O istocie..., s. 77.

2 K. Wolicka, Romano Guardiniego lekcja wiary zywej, ,Znak” 44,446 (1992), s. 137.
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»W calosci Swiata czlowiek jest ogniwem, czescia, ledwie zauwazalnym drobiaz-
giem — a jednak ta calos¢ jest ukierunkowana na niego, jest «ze wzgledu na
niego». Tam, gdzie jest konkretny czlowiek — tam wtasnie, w nim jest Srodek
Swiata. Zarazem jednak srodek ten lezy «naprzeciwko» czlowieka, w Swiecie

jako catosci™®.

Jak wiec wida¢, wewnetrzna struktura rzeczywistosci nie zamyka sie we-
wnatrz czlowieka. Tkwi ona dialektycznie w nim i poza nim jednoczesnie:

»Czlowiek i otaczajacy go Swiat w swoim stosunku tworza elipse, ktéra ma jak
wiadomo dwa ogniska. Jedno z nich lezy we wnetrzu jednostki jako punkt doce-
lowy calosci odnoszacej si¢ do niego; drugie ognisko jest polozone na zewnatrz
czlowieka, w catosci, do ktorej ze swej strony odnosi si¢ czlowiek”%*.

2.1. Struktura czlowieka

Czlowiek jest istota, o ktorej mozna powiedzied, ze istnieje w nim Swiat
wewnetrzny. Wynika to ze ,struktury” bytu cztowieka, ktéry ma nature cie-
lesno-duchowa:

»Ciato i dusza stanowia dwa integralne elementy sktadowe cztowieka. Cztowiek
jest ta istota, w ktérej duch si¢ urzeczywistnia w okreslony sposéb. Dzieki temu
czlowiek jednoczesnie nalezy do $wiata, jak tez i przekracza go”®.

Analizujac ten fragment, trudno jednoznacznie ustali¢, czy mamy do
czynienia z dychotomiczna, czy raczej z trychotomiczna struktura czto-
wieka. Samo w sobie moze byloby to sprawa drugorzedna, ale biorac pod
uwage fakt, Ze istnieje Scista relacja miedzy czlowiekiem i prawda, trzeba
precyzyjnie okresli¢, gdzie w cztowieku prawda znajduje zakotwiczenie i czy
jest to relacja konieczna, czy fakultatywna. Elementami konstytutywnymi
sa cialo i dusza — co do tego nie ma watpliwosci. Sprawa sporna pozostaje
tylko duch:

»~Duch przekracza cialo, stanowi zawsze cos wi¢cej niz cialo. Duch jest zalezny
od ciala pod wzgledem swoich funkgji, nigdy jednak jego istota nie jest zalezna

od ciata”.

Duch jest czyms definitywnie cztowieka okreslajacym, ale z drugiej strony,
go przekraczajacym. Duch nie miesci sie w zadnych kategoriach, ktére moz-
na by jednoznacznie sklasyfikowac. Jeszcze wyrazniej widac¢ to w podanej
przez Guardiniego definicji ducha:

% R. Guardini, Bog daleki..., s. 137.
54 Tamze.

% Tenze, Koniec..., s. 270.

5 Tamze, s. 269.
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»~Opieramy zatem pojecie ducha nie na przestankach metafizycznych, co do
ktérych nie mozemy miec¢ pewnosci, czy w ogdle istnieja. Opieramy go na na-
szym realnym doswiadczeniu zyciowym. Ten szczeg6lny element, umozliwiajacy
nam realizowanie wolnosci, nazywamy «duchem»"%".

Duch jest wiec tym, co w ogdle umozliwia bycie czlowiekiem — istnienie,
zycie, jest fundamentem wolnosci. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze wol-
nos¢ nie jest czyms, co swoje pochodzenie mialoby po prostu w naturze.
Wolnos¢ zostala czlowiekowi darowana®. Rozpina sie tu swoiste napiecie
dialektyczne — wolnos¢ jest to dar, ktéry chroni godnosc¢ osoby ludzkiej,
do tego jednak stopnia, Ze staje si¢ niezbywalny. Guardini napisal, ze wol-
nosc jest dla cztowieka zastrzezona jako decydujaca o jego wielkosci, ale i na
niego nalozona jako nieuniknione przeznaczenie cztowieka®. Mozna wiec
wnioskowag, ze duch, ktéry wolnos¢ umozliwia, jest obecny w cztowieku nie
na zasadzie istoty, ale daru, ktéry jednak jest konstytutywny na sposéb nie-
odwotalny. Jest to niezwykle istotne, gdy chodzi o prawde.

,Zycie ducha — na tym polega jego istota — znajduje swoje zabezpieczenie nie

tylko w jego wlasnym bycie, ale takze i w ostatecznej instancji — w tym, co poza

nim ma moc obowigzujaca: w prawdzie i dobru””.

Istnieje Scista relacja miedzy duchem czlowieka a prawda. I nie jest to bynaj-
mniej relacja metafizyczna, ale egzystencjalna. Prawda wraz z dobrem, jesli
zostang odrzucone, maja realne konsekwencje, a mianowicie — duch zostaje
zakwestionowany: gdy nie uznaje si¢ prawdy, albo z niej si¢ rezygnuje, albo
podporzadkowuje si¢ ja jakiemus celowi, duch staje si¢ chory”. Czlowiek
moze odrzuci¢ prawde, co ma swoje egzystencjalne konsekwencje. Prawda
ma swoje zakotwiczenie w duchu cztowieka. Gdy zostaje zakwestionowana,
duch odrywa sie od swego fundamentu, odpada od tego, co go zabezpiecza,
w rezultacie sam zostaje zakwestionowany. Guardini sam stwierdza, ze opie-
ra si¢ tu na augustiariskiej koncepcji ducha. Zanegowanie wartosci reduku-
je rzeczywistos¢ istnienia ducha, ale — ze wzgledu na to, zZe swoje istnienie
otrzymal od Boga — nie moze dokonac aktu samozniszczenia. Dokonuje sie
wtedy jedynie jego spadanie w kierunku nicosci, ktérej nigdy nie osiagnie.
Oznacza to, ze negujac wartosci, zanegowal siebie, ale w taki sposéb, ze
stal si¢ nosicielem bledu — potepienia i rozpaczy™. Guardini stwierdza, ze
choroba ducha moze odbic si¢ na sferze psychicznej cztowieka i doprowa-
dzi¢ do zaburzen klinicznych. Jednak psychiatra jest w takiej sytuacji bez-
silny. Konieczne jest w tej sytuacji nawrécenie rozumiane jako rzeczywista

% Tamze.

% Por. tamze, s. 242, 270, 321.

% Por. tamze, s. 270.

" Tenze, Bog daleki..., s. 28.

1 Por. tamze; tenze, Bog. Nasz Pan..., s. 490.
2 Por. tenze, Koniec..., s. 178, przypis 45.
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zmiana przekonan. Choroba ducha jest sytuacja, w ktérej mozemy mowic
o zagrozeniu osoby.

U Guardiniego pojecie osoby odgrywa kluczowa role. Czlowiek, ktérego
istnienie ma swéj fundament w prawdzie, jest zobowiazany do zakotwiczenia
sie w niej. Jesli sie tak nie dzieje, osoba ludzka nie tylko staje sie zagrozona,
ale i grozna”. Guardini stwierdza, Ze na pytanie: czym jest twoja osoba, nie
mozna odpowiedzied, ze to moje cialo, moja dusza, méj rozum, moja wola,
moja wolnos¢, maj duch. To wszystko to zaledwie budulec™. Osoba

Jjest (...) sposobem, w jaki wszystko to utrzymuje sie w sobie samym. Osoba jest
czyms$ oczywistym, a jednoczesnie czyms, czego nie sposéb uchwyci¢ srodkami
logiki”™.

Osob nie da sie policzyé, tak jak to mozna zrobic, np. gdy si¢ ma do czynie-
nia tylko z jednostkami™. Jednakze, aby dojs¢ do kwestii prawdy dotyczacej
osoby, trzeba uznac to, co zostalo dotad powiedziane, za niewystarczajace.
Ot6z pojecie osoby nie dotyczy tylko czlowieka, ale co jest wazniejsze, doty-
czy Boga. Guardini zauwaza:
»Miedzy Nimi [Ojcem i Synem] musi by¢ coS, czego nie ma miedzy ludZmi:
oS, co sprawia, ze moga one rzeczywiscie by¢ dwiema oddzielnie istniejacymi
Osobami, a przeciez tylko jedna Istota i jednym zyciem; calkowita, tylko tutaj

o 2977

wystepujaca otwartosc

Chodzi mianowicie o to, ze czlowiek nie jest pelnym wiasnym ,ja”. Do tego,
by by¢ w pelni osoba, musi nieustannie dazy¢. Wewnatrz niego istnieje bo-
wiem napiecie — z jednej strony, pragnie on pelnej wspélnoty z kims dru-
gim, ale z drugiej strony, nie moze tego dokonac, bo nie moze w petni od-
dac siebie, gdyz jego tozsamosc rozptynetaby sie w ,ja” drugiego czlowieka.
A zatem méwimy tu o relacji ,ja — nie ty”. Jest to zamkniecie cztowieka w sa-
mym sobie, a wiec brak catkowitej otwartosci. U Boga jest inaczej:

~Pneuma zas jest wlasnie owa calkowita otwartoscia istnienia, a zarazem nieza-
wodna wolnoscia osoby, ktéra jest zdolna do doskonatej mitosci: bezwarunkowe-
go zjednoczenia przy absolutnej tozsamosci dwéch podmiotéw: «ja» i «ty»"75.

Czlowiek stworzony na podobieristwo Boga pragnie uwolnic sie od swego
zamkniecia, ale mozliwe si¢ to staje dopiero za sprawa Ducha Swietego™,
ktory otworzyl ,w cztowieku wewnetrzna przestrzen, w ktora (...) Pan [Jezus]

” Por. tenze, Bég daleki..., s. 29, 30.

™ Por. tamze, s. 31.

5 Tenze, O istocie..., s. 155.

" Por. tenze, Bog daleki..., s. 31, przypis 5.
" Tenze, Bég. Nasz Pan...,s. 426.

s Tamze, s. 426, 427.

™ Por. tamze, s. 427.
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2

mogt wstapic”. Jest to wydarzenie, ktére cos rozpoczelo, cos czlowiekowi
umozliwilo, ale si¢ jeszcze nie spetnito, bo przeciez ciagle ta Swieta otwar-
tos¢ napotyka na opdr. Jesli jednak zostanie on przezwyciezony, przestaje
istniec relacja ,ja — nie ty” bez jakiegokolwiek uszczerbku z tego tytutu dla
tozsamosci®'. Teraz dopiero zaczyna wylaniac si¢ prawdziwy obraz czlowie-
ka. Jest to cos zupelnie nowego, cos, co redefiniuje cztowieka jako osobe,

»,C0$ nowego pochodzacego od Boga, co przekracza logike samego tylko rozréz-
nienia i potaczenia [0s6b] — nowa mozliwos¢ istnienia: mitos¢ Ducha Swietego

miedzy ludZmi”®.

Wydaje si¢, ze do definicji osoby wprowadzony zostal przez to element
tajemnicy. Jak to juz zostalo powiedziane, cztowiek jest osoba, ale na podo-
bieristwo Boze. W Bogu osoba jest ze swej istoty tajemnica®™. W czlowieku
6w odblask tajemnicy zdaje si¢ takze by¢ obecny — jednak ani na zasadzie
natury, ani nawet na zasadzie swi¢tosci zycia czlowieka. Owa tajemnica trwa
we wspolnocie KosSciota, w ktérym czltowiek, na sposéb organiczny, staje si¢
czlonkiem ,Ciala Chrystusa”. Jest to wi¢Z silniejsza niz wigzy krwi. Jezus
Chrystus nazywa t¢ wigz wola Ojca®:

»Ia wola jest prawda; nienaruszalna koniecznos¢ wykraczajaca poza wszystko,

co moze wymysli¢ cztowiek — a jednoczesnie wolny dar, ktéry budzi uszczesli-

wiajace zdumienie, jak mozliwy jest taki cud”®.

Widac teraz, jak w tajemnicy osoby, lacza sie ze soba duch i prawda, jak 1a-
czy sie to, co konieczne i wolne, podarowane. Tkanka taczna jest wola Boga
— gdzie jest wypelniana, tam czlowiek zyje w Chrystusie, tam jest Kosciot*'.

2.2. Realnos¢ cztowieka

Gdy wola Ojca wypowiada swoje ,teraz” i zastaje czlowieka otwartym
— czuwajacym, nastaje ,godzina”*®. Otwiera si¢ w ten sposéb nowa perspek-
tywa. Jak to juz zostato powiedziane, Duch Swiety daje nowa mozliwos¢ ist-
nienia — wyraza sie w tym wewnetrzna dynamika dazenia do jednosci przy
réwnoczesnym pozostawaniu soba. Sila tego dazenia jest milos¢:

80 Tamze, s. 428.

81 Por. tamze.

82 Tamze.

85 Por. tamze, s. 427, 432.

8 Por. tamze, s. 428, 452; tenze, Kosciot Pana, thum. K. Wierszylowski, Warszawa 1988,
s. 141; tenze, O duchu... (1975), s. 18, 19.

% Por. tenze, Bog. Nasz Pan...,s. 111.

86 Tamze, s. 112.

8 Por. tamze.

88 Por. tamze, s. 113.
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»~Moze milos¢ uzyska taka glebie, jakiej jeszcze nie znamy. Cos, co wyrazaja sto-
wa, bedace wypowiedzia Chrystusa o Opatrznosci, ze czlowiekowi, ktéry stara
sie naprzéd o krélestwo Boga i Jego sprawiedliwos¢, wszystko bedzie dodane
(Mt 6,33)"%.

Co by to mogto znaczy¢? Krélestwo Boze staje przed jednostka jako waru-
nek — dotychczasowe wewnetrzne ,pewniki”, na ktérych opierato sie zycie,
zostaja zakwestionowane jako niewystarczajace i poddane pod osad prawdy,
ktora wolnos¢ musi teraz wybrac¢ lub odrzuci¢. Wybranie zas polega na jej
umilowaniu. Cztowiek zostaje doprowadzony do egzystencjalnie definityw-
nego momentu, od ktérego zalezy, czy Krolestwo Boze bedzie odtad w nim
wzrastac. To, co wysuwa sie na pierwszy plan, to fakt, ze cztowiek nie moze
pozosta¢ wobec prawdy neutralny. Moze ja przyjac¢ lub moze ja odrzucic,
a to znaczy, ze kazda jego decyzja nalezy z koniecznosci do jednego z tych
wariantéw. Niezmiernie istotne jest, Ze ta decyzja, obok aktu stwérczego
Boga, wspélodpowiada za istnienie czlowieka®. Ten fakt, od czasu grzechu
pierworodnego, przynosi okreslone skutki:

»Calos¢ zycia zniszczyt grzech. Byt on wola zycia z samego siebie, autonomicznie
«jak Bog». (...) Wszystko si¢ zawalilo. (...) Tak wigc zycie stalo si¢ rzeczywiste
i nierzeczywiste zarazem, stalo si¢ porzadkiem i chaosem, istnieniem i przemi-

janiem”?'.

Widac¢ wiec, ze istnieje Scisty zwiazek miedzy osoba ludzka i jej dziata-
niem a prawdziwoscia istnienia. Zatem grzech, gdy chodzi o egzystencje,
wywoluje w czlowieku stopniowa utrate realnosci. Pojecie ,,cztowieka nierze-
czywistego” nie prowadzi do mitologizacji bytu, ale okresla stan czlowieka,
ktory zmitologizowatl wlasna wolnosé, czyniac z niej — nieistniejace w rzeczy-
wistosci — bostwo. Byt moze, jako wolny, zdecydowad, ze chce ,przebywac”
poza obszarem Bozej mitosci. Takie ,bycie” jednak nie jest juz istnieniem
pozadanym, lecz zbednym:

»Na zasadzie tego, co stanowilo zasadniczy charakter jego ja», (...), czlowiek

otrzyma swoja wieczna postaé. (...) Jesli zas ostatecznie zamknal si¢ przed

Bogiem (...) pozostanie wiecznym zaprzeczeniem postaci i bedzie zyt wiecznym

zaprzeczeniem zycia — «druga §miercia»"%.

Jest to wewnetrzna decyzja o zaprzeczeniu wlasnej racji istnienia — wlasnej
rzeczywistosci. Nalezy jednak rozumie¢, ze decyzja przeciwna, decyzja o od-
rzuceniu zla, nie jest jeszcze tozsama z przywréceniem czy wrecz kreacja

8 Tenze, Koniec..., s. 85, 86.

% Por. tenze, Bog. Nasz Pan..., s. 210.
9 Tamze, s. 233.

92 Tamze, s. 518.
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wlasnej realnosci. Jest to niewatpliwie decyzja konieczna, ale niewystarcza-
jaca, by cztowiek mogt stac sie rzeczywisty. To zalezy od Boga:

»Realnos¢ cztowieka rosnie w miare jak ruch Boga w jego kierunku przybiera
na sile. Ten ruch stwarza miejsce, w ktérym moze si¢ zatrzymac. Ale tylko wte-
dy, kiedy cztowiek Go przyjmie. To, czy czlowiek stanie sie w pelni prawdziwy
i rzeczywisty, zalezy od niego samego”®.

Cztowiek musi chcie¢ by¢ celem Bozej milosci. Tylko B6g moze o sobie
powiedziec: istnieje¢ sam z siebie. Czlowiek istnieje przez Niego - nie przez
swoja istote, ale z Jego taski. Istnienie cztowieka nie jest pierwotne, ale po-
lega na udziale w istnieniu Boga. Czlowiek nie istnieje inaczej niz ,przed
Bogiem”?*. Guardini doprowadza t¢ prawde do ostatecznosci: ,Albo jestem
w Bozej milosci — albo w sensie ostatecznym — nie ma mnie wcale”. Zatem
warunkiem prawdziwego istnienia jest mitos¢. Gdy czlowiek nie kocha, tra-
ci kontakt z prawda, a co za tym idzie, traci réwniez swa realnosc. Jednak
gdy cztowiek kocha, dokonuje si¢ rozw6j, ktéry wspierany i kierowany przez
Ducha Swietego jest zawsze wiekszy niz to, czego spodziewa sie cztowiek.
Wigc ,moze milos¢ uzyska taka glebie, jakiej jeszcze nie znamy”?®. Moze
czlowiek bedzie w stanie wewnetrznie otworzy¢ si¢ na Boga — podjac de-
cyzje o umitowaniu prawdy, ktéra jest wola Ojca. Jest to réwnoczesnie ten
warunek, ktory stawia przed cztowiekiem Krélestwo Boze — aby czlowiek si¢
o nie troszczyl, a wtedy wszystko bedzie mu dodane.

Warto zauwazyd, ze ta sytuacja, dotyczaca niewatpliwie wewnetrznej sfe-
ry zycia cztowieka, wpisana jest w kontekst dziejowy i nie moze istniec jako
od niego oderwana. Kazdy czlowiek, zyjacy w dowolnej chwili dziejowej,
nie moze mocg swej decyzji osiagnac to czy tamto. Guardini wyraznie uza-
leznia starania czlowieka od catkowicie suwerennej decyzji Boga, od nasta-
nia ,,godziny”. Sam cztowiek nie wystarczy. Guardini posuwa t¢ mysl dalej.
Stwierdza on mianowicie, ze bycie chrzescijaninem to cos wigcej niz bycie
czlowiekiem:

»Chrystus potrafi wejs¢ w cztowieka, czyniac go calego materialem do zbudo-
wania czego§ wyzszego — czlowieka chrzescijariskiego. (...) Bycie chrzescijani-
na zbudowane jest z bycia czlowiekiem w taki sposéb, ze Chrystus ogarnia to
ostatnie, bedac w nas jakby obrazem wewnetrznym i sila sprawcza i poddaje nas
tworczej przemianie”?”.

9% Tenze, Bog daleki..., s. 132.
9 Por. tamze, s. 123.

9% Tamze, s. 181.

9 Tenze, Koniec..., s. 85.

97 Tenze, Bog daleki..., s. 133.
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W cztowieku chrzescijariskim spotykaja si¢ na nowo motywy wolnosci
i rzeczywistosci®™. Wolnos¢ nie jest juz wiecej mitem, bo zostata uwiarygod-
niona przez prawde. Na tym polega Krélestwo Boze, ze wolnos¢ powierzyta
si¢ Bogu, a stworzenie zostalo wyzwolone do bycia soba™. Czlowiek chrzes-
cijariski nie stoi po prostu na czele drzewa genealogicznego, ale jest wyni-
kiem owego ,wezwania”, przez ktére osobowa natura czlowieka zostata stwo-
rzona i poprzez ktére w wolnosci zmierza dzieki Prawdzie Droga ku Zyciu.
Czlowiek chrzescijariski w swojej egzystencji jest odpowiedzia na ruch Boga
w jego kierunku. Jest to tym razem ruch czlowieka w strone Boga:

sistnienie cztowieka (...), prawdziwe i rzeczywiste, (...) jest ruchem skierowanym
na Boga. Czlowiek nie istnieje jako cos skoriczonego. (...) Im blizej Boga sie
znajduje, tym bardziej staje sie rzeczywisty. (...) Ta droga (...) jest spelnieniem
si¢ woli Boga™'.

Guardini, komentujac listy Sw. Pawla, méwi jeszcze dokladniej, na czym
to polega. Przytacza uzyty przez Apostola zwrot: dAnvedev év dydnn i wy-
jasnia, ze jest to zwrot nieprzettumaczalny, a znaczy tyle, co by¢ prawda
w milosci, nie potrafi¢ istnie¢ inaczej, niz kochajac Boga, a milosc ta jest
wolnoscia'”. Zamyka si¢ wiec tu jak gdyby klamra: czlowiek staje si¢ osoba,
na ile w swojej wolnosci mituje prawde, ktéra jest wola Boza. To umitowa-
nie jest mozliwe tylko dzieki Bogu, ktory zblizajac si¢ ku czlowiekowi, czyni
go realnym, a przez to i jego aktom nadaje wartosc istotnosci. A czlowiek,
zblizajac sie do Boga, staje si¢ otwartym — capax Dei — otrzymuje nowa moz-
liwos¢ istnienia. Wypelnia si¢ wtedy ,godzina”, nastaje ten moment, ktérego
logika juz nie obejmuje, bo wola Ojca wykracza poza wszystko, co moze
wymyslic¢ czlowiek!?.

Granica wytyczona logice nie odgranicza czlowieka pojetego catosciowo
jako osoba, bo przeciez wlasnie teraz staje si¢ on capax Dei, przekraczajacym
granice bycia w sobie, czlowiekiem, ktérego ,ja” odnajduje swa pelnie w Bogu.
Otwarcie czlowieka na Boga umozliwia modlitwa. Guardini méwi o we-
wnetrznej przestrzeni modlitwy, ktéra w zasadzie nie jest ani wewnatrz, ani na
zewnatrz, ale ,w Duchu Swietym”. Bég przychodzi do modlacego sie cztowie-
ka, a on trwa ,przed Bogiem” i to jest wlasnie Swieta przestrzen. Prawdziwe
ludzkie ,ja” rodzi si¢ wlasnie dopiero ,przed Bogiem”. Uaktywniaja si¢ wtedy
w cztowieku glebokie warstwy jego jestestwa. Jest to Swigte spotkanie. Bycie
~przed Bogiem” to bycie w pelni rzeczywiscie!””. Dzieje si¢ tak, gdyz ,bycie

przed Bogiem” to adoracja Boga, ktdra jest wyrazem prawdy'™.

% Por. tenze, Koniec...,s. 78, 79.

% Por. tenze, Modlitwa..., s. 70.

100 Tamze, s. 85.

101 Por, tamze, s. S1.

12 Por. tenze, Bég. Nasz Pan..., s. 112.
1% Por. tenze, Bog daleki..., s. 120-123.
14 Por. tenze, Bég. Nasz Pan..., s. 489.
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11
POZNANIE PRAWDY

»Poznanie szuka prawdy”'?®. Ta mysl Guardiniego wprowadza nas w ob-
szar poznania prawdy. Sugeruje ona, ze prawde da si¢ poznac, ale zakla-
da tez jej poszukiwanie. Poznanie jest niewatpliwie jednym z tych aktéw,
ktére dotycza kazdego czlowieka. Zdawac wiec by sie mogto, ze w zasadzie
kazda antropologia powinna sobie z tym zagadnieniem poradzi¢. A jed-
nak Guardini dodaje: ,W sposéb pelny poznaje wylacznie ten, kto zyje
w Kosciele”?®. Dlaczego wigc poznanie chrzescijariskie mialoby by¢ pelniej-
sze niz poznanie w ogole?

Osobna kwestia jest charakter poznania. Jak to juz wczesniej zostato po-
wiedziane, rzeczywistos¢ charakteryzuja zjawiska dialektyczne'””. Czy wiec
mozna zaryzykowac twierdzenie, ze poznanie bedzie miato — przez analogie
— dialektyczny charakter? I w jaki sposéb mozna poznac¢ prawde, ktora, co
juz tez byto powiedziane, jest kategoria obowiazujaca'®®, czyli nie jest natury
dialektycznej?

Wiadomo tez, ze prawda nie jest dana w bezposrednim ogladzie, gdyz
poznanie jej dopiero szuka. Jakie zatem musza zajs¢ okolicznosci, by poznac
prawde? Czy mozna miec¢ pewnosc, ze przedmiotem poznania jest wlasnie
prawda?

I wreszcie, czy systematyczne metody naukowe gwarantuja poznanie
prawdy, a co za tym idzie, jaka role wsréd nauk odgrywa w tej kwestii teo-
logia?

1. Poznanie i jego zwiazek z prawda

Na samym poczatku nasuwa si¢ pytanie, czym jest poznanie i jaka od-
grywa role.

»[Poznanie] daje nam rozeznanie ksztaltu rzeczywistosci, jej zachowania sie,
korzysci i szkéd, ktére nam przynosi. Uczy, w jaki sposéb mamy si¢ z ta rzeczy-
wistoscia obchodzi¢. Rozeznanie to (...) oznacza, ze rozumiemy sens i istote

rzeczywistosci”'%.

%5 Tenze, O rzeczach ostatecznych, ttum. T. Grodecki, Krakéw 2004, s. 64.
106 Tenze, Pismo Swigte i nauka wiary, ttum. K. Czuba, Kielce 2002, s. 61.
07 Patrz rozdzial I, punkt 1.

198 Patrz rozdzial I, wprowadzenie.

199 Tenze, Koniec..., s. 247.
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Poznanie jest zatem sposobem ,komunikacji”, jaki zachodzi miedzy rzeczy-
wistoscia i obecna w niej prawda a podmiotem poznajacym.
»Poznanie jest aktywnym ruchem realnego czlowieka w strone przedmiotu;

spotkanie cztowieka i przedmiotu w tym poruszaniu sie i spotykaniu objawia
jednak znaczenie przewyzszajace konkretne wydarzenie: prawde”''’.

Tak wiec poznanie jest ukierunkowane na poszukiwanie i odnajdywanie
prawdy. Czy jednak proces ten przebiega ,automatycznie” I czy zawsze za-
koriczony jest powodzeniem?

,Poznanie jest trafne w sposéb bezwzgledny (...), ale nie przymusza
Gdy dokonuje si¢ poznanie, umyst powinien otworzy¢ si¢ na prawde. Moze
si¢ jednak zdarzy¢, ze pomimo wlasciwego ujecia zjawiska przez rozum, zo-
staje ono zakwestionowane przez wole i wéwczas rozum kapituluje. W kon-
sekwencji dokonuje si¢ cos, co tylko wydaje sie by¢ poznaniem, ale nim nie
jest — jest tylko ,,samopotwierdzeniem woli”'**. Okazuje si¢ wigc, Ze procesy
myslowe nie sa tak obiektywne jak si¢ zdaje, ze kryja sie za nimi rézne leki,
sympatie, zamiary'”®. Ich konsekwencja jest akt bedacy tylko symulacja po-
znania, czy tak zwanym poznaniem negatywnym. U podstaw tego zjawiska
stoi fakt, ze poznaniu towarzysza pewne zalozenia''*. Moze si¢ jednak zda-
rzyc¢, ze beda one btedne. Dzieje si¢ tak, gdy poznanie ma w zalozeniu np.
dazenie do pozyskania korzysci. Takie poznanie bedzie negatywne. Prawda
zostaje w takim wypadku podporzadkowana kryteriom, ktére niszcza jej na-
jistotniejszy sens'".

»111

»Iymczasem prawda ma swdgj sens sama w sobie. Prawdziwe jest nie to, co daje
korzys¢, lecz to, co jest prawdziwe bez wzgledu na skutki. (...) Decydujace zna-
czenie ma dla zycia nie to, co jest mu stuzebne, lecz to, czemu zycie musi stuzyc,
czemu zycie musi sie poklonic i to nie z przymusu czy dla korzysci, lecz dla sa-
mego majestatu tego, czemu si¢ kiania. Tylko takie pojmowanie poznania moze
czlowieka doprowadzi¢ do prawdy. Przy kazdym innym sens bytu pozostanie
przed nim zakryty”''°.

Poznanie nie jest wiec techniczna umiejetnoscia, ktérej mozna by sie
wyuczy¢ lub wypracowac jako swego rodzaju ,rzemiosto”. Poznanie, aby
bylo pozytywne, wymaga pewnej postawy. Z tego, co juz zostalo powyzej

110 Tenze, Pismo..., s. 7.

" Tenze, Bog daleki..., s. 16.

"2 Tamze, s. 16.

113 Por. tamze, s. 16.

" Por. tenze, Pismo..., s. 7; tenze, Objawienie..., s. 117n.
15 Por. tenze, Koniec..., s. 247.

116 Tamze, s. 247.
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powiedziane, wida¢, ze poznaniu towarzyszy¢ musi swoista pokora‘”, »po-
klon zycia™
»Pokora (...) nie postepuje z dotu ku gérze, lecz z géry na dét. Nie oznacza ona,
ze mniejszy uznaje wyzszos¢ wiekszego, lecz ze pochyla sie z szacunkiem przed
mniejszym od siebie”!'®.

Guardini przytacza tu, na potwierdzenie, ewangeliczny fragment mowiacy
o tym, ze Bog zakryt rzeczy Swiete przed madrymi i roztropnymi, a obja-
wil je prostaczkom (por. Lk 10,21)'"?. Czlowiek niejednokrotnie widzialby
siebie albo jako tworce prawdy, albo jako jej ,wlasciciela”, kogos, kto bez
umiaru mégitby manipulowaé normami wedlug samozwarnczo okreslonych
regul. Jest to jednak tylko uzurpacja, w ktérej poznanie nie mialo miej-
sca. Chodzi bowiem o to, ze kazdemu przedmiotowi powinna towarzyszy¢
odpowiednia postawa poznawcza, ktora jest konieczna, jesli poznanie ma
by¢ pozytywne. Jesli chodzi o przedmioty ,,neutralne”, postawa ta polega na
pragnieniu obiektywizmu. Kiedy jednak przedmiot zaczyna miec¢ zwiazek
z godnoscia obserwatora, gdyz jego poznanie domaga si¢ osobistego wkla-
du, wtedy konieczna jest egzystencjalna gotowos¢. Powinna by¢ tym wi¢k-
sza, im wazniejsza jest sprawa, o ktéra chodzi. Jesli gotowosci zabraknie, to
»oko nie widzi, chociaz istnieje to, co nalezy zobaczy¢, a mysl nie pojmuje,
chociaz jest stuszna™'®’.

Czlowiek nie posiada wladzy nad ,kluczami poznania”. Ten fakt nie redu-
kuje mozliwosci poznawczych czlowieka, wskazuje tylko na uwarunkowania,
szalozenia”, bez uwzglednienia ktérych samo poznanie traci swoj sens. Bez
egzystencjalnej gotowosci, w ktérej zawarta jest pokora, czlowiek na prézno
bedzie si¢ staral uczynic ze swojej wiedzy czy talentu klucz poznania.

»[Pokora oznacza] pochylenie sie¢ czlowieka z calym poczuciem jego zdrowia,
urody, mocy, talentu, rozumu, kultury i wszelkimi innymi wspaniatoSciami
przed Tym, ktéry do cna zdaje si¢ by¢ pozbawiony tego wszystkiego: przed
Chrystusem pod krzyzem”'?'.

Juz teraz staje sie sygnatem to, ze kierunek poszukiwania prawdy, to ki-
erunek poszukiwania Boga. Istotne wydaje si¢ jeszcze pytanie o skutki nie-
whasciwego (negatywnego) poznania. Z uwagi na to, ze istnieje Scisty zwia-
zek, ktory wiaze poznanie z bytem, nieprawdziwe poznanie bedzie miato
silny i destruktywny wptyw na podmiot, ktéry sie myli:

17 Por. tenze, Modlitwa..., s. 49.
"8 Tenze, Bog. Nasz Pan...,s. 323.
119 Por. tamze, s. 323.

120 Tenze, Objawienie..., s. 60.

2l Tamze, s. 324.
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»Gorzej (...) gdy nieprawde bierze si¢ za prawde. Wowczas czlowiek wikla sie

w sprzecznosci, a pozornie odkryty sens zwodzi go i sprowadza na manow-
»122

ce”1?2,

Jest to swoiste zaplecze grzechu, niewidoczne na pierwszy rzut oka.
Wydaje sie, ze w warunkach szeroko pojetej tolerancji, mozliwos¢ akcep-
tacji wszelkiego poznania rodzitaby spektrum i bogactwo spostrzezen.
Niejednokrotnie wprowadzone zostaje w takiej sytuacji pojecie pluralizmu,
ktory jednakze nie okresla juz ré6znorodnosci, ale chaos, gdyz ,,réwnoupraw-
nia” on poznanie negatywne, podnoszac je do tej samej rangi, jaka posiada
poznanie pozytywne. W réznorodnosci wielo§¢ ubogaca. Chaos wprowadza
elementy zbedne i szkodliwe. Cztowiek uwiklany w takie poznanie uznaje
racje elementéw sprzecznych. Rodzi to niewyobrazalne skutki w zyciu jed-
nostki i spoteczeristwa:

»[Czlowiek] moze bowiem utraci¢ pasje rozrézniania miedzy falszem i prawda,
dobrem i zlem, sprawiedliwoscia i niesprawiedliwoscia. Miejsce obiecktywnie
obowiazujacej prawdy moze zajac¢ prawda subiektywna lub czysta rzeczowosc czy
wrecz utylitaryzm. R6znorodne uzaleznienia i petnione funkcje moga przy¢mic
jednoznacznosc sadéw «tak» lub «nie», a wtedy caly Swiat traci powage”'*.

Powaga odgrywa w poznaniu zasadnicza role. Chodzi o to, ze ,podmiot
poznajacy o tyle uswiadamia sobie sens zjawiska, o ile traktuje sprawe «po-
waznie»"**. O tyle poznaje, o ile w to poznanie zaangazuje wlasna osobe.
Czlowiekowi obojetnemu brak powagi. Wypowiada on jakies tresci, ale nie
zalezy mu na prawdzie. Zaangazowanie wlasnej osoby ceni powage prawdy,
w ktorej to owa osoba jest zakorzeniona'®.

W rozdziale pierwszym wskazano na istnienie w rzeczywistosci zjawisk
dialektycznych'?®. Poznanie okazuje si¢ by¢ odpowiadajacym temu proce-
sem, ktéry funkcjonuje w tym wypadku takze w kluczu dialektycznym.

»Proces poznawczy u Guardiniego opiera si¢ na strukturze przeciwieristwa i po-
siada dwie warstwy — najpierw (...) w rzeczy zostaje uchwycony element wspélny
dla calego gatunku — poznanie dociera do tego, co jest w przedmiocie statyczne,
state (...), nastepnie zostaje uchwycone to, co si¢ zmienia (...) — nie mozna tego
oddac w kategoriach pojeciowych, lecz (...) jako akt intuicji. Zywy konkret moze
by¢ ujety tylko wéwczas, gdy jest uchwycony przez pojecie i intuicje. Napiecie
«pojecie — intuicja» tworza konkretny akt poznawczy”'%".

122 Tenze, Koniec..., s. 247.

12 Tenze, Bog daleki..., s. 43.

24 Tamze, s. 40.

1% Por. tamze.

126 Patrz rozdziat I, punkt 1.

127K. Szwarc, Jezus Chrystus — Osoba i czyn. Romano Guardiniego chrystologia personalistyczna,
Lublin 2008, s. 36, przypis 87.
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Guardini dokonuje w ten sposéb préby znalezienia pelniejszego stanowi-
ska, w ktérym dwa przeciwstawne sposoby poznawania dazylyby do jednego
celu — do uchwycenia zywej, konkretnej rzeczywistosci. Ten sposéb pozna-
nia trzeba by u Guardiniego nazwac superracjonalizem'?.

W rozdziale pierwszym zostato takze przedstawione, w jaki sposéb praw-
da jest obecna w réznych stopniach rzeczywistosci'®. Poznanie réwniez od-
bywa sie na poszczegdlnych stopniach (obszarach) rzeczywistosci. Guardini
wyréznia: obszar mechaniczny — martwy, obszar biologicznie i psychicznie
zywy, intelektualny — osobisty, duchowy — nadprzyrodzony. Na koricu, poza
ta grupa, jest B6g'. Poznanie w tych obszarach nie jest jednolitym, zawsze
jednakowym procesem, ale zalezy wlasnie od tego, na jakim stopniu rzeczy-
wistosci sie odbywa. Wiec jak sie ono dokonuje?

Poznanie na najnizszym szczeblu rzeczywistosci obejmuje przedmioty
~martwe”. Takie przedmioty sa w stanie ,,gotowym”. Poznanie ich dokonu-
je sie albo przez odkrycie jakiego$ niezauwazonego dotad skladnika calej
struktury, albo przez zaobserwowanie nieznanego wczesniej stosunku tego
przedmiotu do innych sktadnikéw i do catosci®'. Jest to obszar, ktéry eks-
ploruja nauki techniczne, sciste. Poznanie, z ktérym mamy tu do czynienia
jest poznaniem nieegzystencjalnym. Istnieje wiele rzeczy, ktére mozna zba-
dac¢ bez odwolywania sie do egzystencji badacza. Jednak nie sposéb ode-
rwac obszaru, w ktéry zaangazowany jest czlowiek, od kategorii ludzkiego
bytu. Fizyka sama méwi, w okreslonych sytuacjach, o uzaleznieniu wynikéw
pomiaréw od sytuacji obserwatora (badacza)'*?. Na czym polega tu wiec od-
krywanie, poznawanie prawdy? Guardini pisze, ze gdy chodzi o rzeczy, nie
maja one zadnego celu, ale maja sens. Pod wzgledem celu rzeczy po prostu
wlaczaja sie w porzadek istniejacy poza nimi. ,Cel i sens sa to dwie formy
faktu dajacego bytowi podstawe i prawo do posiadania wlasnego istnienia
i istoty”"**.W tym wyraza si¢ jego biegunowosc:

»Pod wzgledem celu, wlacza sie dana rzecz w porzadek transcendentny, wycho-

dzacy poza nia, pod wzgledem zas sensu, istnieje sama dla siebie. (...) Sens rze-

czy polega na tym, ze ona jest i ze jest odbiciem nieskoriczonego Boga”'**.

Podobnie rzecz ma si¢ z nauka. Wiedza nie ma celu. Co prawda pragma-
tyzm usiluje podsunac tu swe tresci, przekonujac o tym, ze wiedza sprzyja
rozwojowi czlowieka i ze czyni go moralnie lepszym. Jednak oznaczaloby to

128 Por. J.W. Kowalski, Nowe kierunki w teologii — Romano Guardini, ,Znak” 5,3 (1950),
s. 198.

129 Patrz rozdziat I, punkt 1.

130 Por. R. Guardini, Pismo..., s. 8.

31 Por. tenze, Objawienie..., s. 16.

32 Por. tenze, Bog daleki..., s. 40.

133 Tenze, O duchu... (1975), s. 41.

134 Tamze.
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przyjecie niezaleznosci poznania, co bytoby bledem, gdyz, o czym juz byta
mowa, poznanie jest przeciez uwarunkowane:

»Nauka nie ma zadnego celu, ale ma ona sens, a ten sens lezy w niej samej: jest
nim Prawda. Dziatalnos¢ ustawodawcza ma cel: chce ona w zyciu paristwowym
doktadnie okresli¢ zasady postepowania. Wiedza prawnicza natomiast nie ma
zadnego celu; pragnie ona tylko w problemach prawnych poznac prawde. Taka
jest tez wszelka autentyczna nauka. Ze swej strony jest ona poznaniem Prawdy,
stuzba Prawdzie”,

Kolejny obszar rzeczywistosci wiedzie nas ku bytom zyjacym. Daje si¢ tu
pewne rzeczy naukowo zbadacd, ale gdybySmy badali np. sklad nieznanego
jeszcze ziarna, to nie da to zadnej odpowiedzi na pytanie, jaka roslina si¢
w nim kryje. Trzeba bedzie po prostu zaczekac az ona wyrosnie. Wnioskowac
z tego nalezy, ze byt zyjacy nie istnieje w gotowej formie. Dopiero w calym
szeregu zjawisk, ktore skladaja sie na zycie, mozna dostrzec peinag istote. A za-

tem taki byt, by mégt zosta¢ poznanym, musi sam o sobie ,,dac¢ znac¢”*® —

»ten sposéb istnienia polegajacy na tym, ze zycie przechodzi ze stanu ukrytego
i potencjalnego do jawnego urzeczywistnienia, mozna we wskazanym sensie na-
zwac «objawieniem»”".

U zwierzecia mamy do czynienia, oprécz tego, ze zjawiskiem wyrazania.
Zwierze ma popedy, ktére ukazuja jego istote. To, co jest ,wewnatrz” niego,
ujawnia si¢ w dostrzegalnym na zewnatrz zjawisku ruchu'®. Napiecie biegu-
nowe przebiega tu wzdtuz osi ,wewnatrz—zewnatrz”. Poznanie wiec odbywa
sie niejako dwuwarstwowo: sa zjawiska, ktére mozna w bycie Zyjacym po
prostu zbadac i ustali¢ (np. mechaniczne), ale wszytko to, co jest istotne, co
bedac wewnetrzne, wraz z czasem uzewnetrznia sie — trzeba przyjac. Tresci
takiego bytu nie da si¢ zbada¢, zmierzy¢, ale trzeba go zrozumiec'*.

Pozostale dwa obszary sa juz wtasciwe tylko czlowiekowi. Poznanie w tym
obszarze jest szczegolne i odrdéznia sie znaczaco od wymienionych wczes-
niej. Réznica zasadza si¢ na fakcie, Ze jedynie o czlowieku mozna powie-
dzie¢, ze egzystuje. Egzystencja oznacza samowiedze (a wiec osobliwy ro-
dzaj poznania), ktora taczy sie z wolnoscia. Poznanie tego typu jest mozliwe
tylko w warunkach wolnosci.

»Iylko wtedy bowiem moge cos zrozumie¢, kiedy wchodze z tym w stycznosc,
a zarazem zachowuje dystans, staje naprzeciwko tego czegos. A to juz jest wol-
nos¢, gdyz akt, poprzez ktéry poznaje samego siebie, jest u swego zrédta iden-
tyczny z aktem rozporzadzania soba i swoim zachowaniem”*’.

135 Tamze.

136 Por. tenze, Objawienie..., s. 16.
137 Tamze.

138 Por. tamze, s. 17.

139 Por. tamze.

"0 Tenze, Bog daleki..., s. 39.
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Z czlowiekiem zwiazany jest oczywiscie jeszcze inny rodzaj poznania.
Czlowieka da sie zbadac¢, mozna wiele odczytac z jego postaw i gestéw, ale to,
»CO jest istotne i najwlasciwsze, zalezy od nowego warunku: cztowiek musi to
sam zakomunikowac¢”*!. Dochodzi tu zatem ,objawienie” przez stowa i czy-
ny. Jest to juz catlkiem inna zaleznosc¢ od tej, ktéra wynikata u innych bytéw
zyjacych ze stosunku miedzy elementem wewnetrznym i zewnetrznym. Tutaj
chodzi o stosunek miedzy duchowa swiadomoscia a stowami i czynami. Ze
sfery ducha, z wolnosci, wyplywa moment wewnetrzny i uzewnetrznia sie
przez stowo i dzialanie. Oznacza to, ze jeden czlowiek otwiera sie wobec
drugiego, ufajac, ze tamten przyjmie jego objawienie'*.

To, w jaki sposéb duch rozumie sens jakiejs rzeczy, stanowi jakby odreb-
ny zarys objawienia. Najpierw widzi sie chaos, czesci, ktére sie bada, poréw-
nuje, ale nawet nie widzac jeszcze calosci, podejmuje sie prébe jej szukania,
przeczuwajac, ze ona jednak istnieje. Umyst przeczuwa, ze istnieje cos, co
jest istotne, ale jeszcze niewidoczne i podejmuje préby, by odkry¢ to, co
— konieczne, wartosciowe, trwale. ,Poznanie szuka prawdy, a prawda jest
jedna, powszechna. Oznacza to, Ze to, co jest, ujawnia sie duchowi w Swietle
istnieri wiecznych”*. Guardini zaznacza, ze opiera si¢ w tym miejscu na
mysli Sw. Augustyna, ktéry przedstawil proces poznawczy, w jaki angazuje
si¢ duch ludzki. Duch ludzki, bedac w kontakcie z przedmiotem, walczy
o niego, chce go przeniknac. Wysila sie, usituje pojac, ale wszytko jest dla
niego problematyczne, utomne. To, co pojmuje, jest przemijajace, ale w koni-

cu ukaze mu si¢ cos, co jest wazne i wieczne'**.

»Walka toczy sie tak dlugo, az chwila dojrzeje, a z krainy nieprzemijajacych
idei wytrysnie Swiatto oSwiecajace ducha. Wtedy zabtysnie w przedmiocie to, co
istotne: prawda, dobro, pigkno”'*.

Jest to istotny moment, gdyz poznanie dotyka tu kategorii, ktére sa nie-
dialektyczne. To, co si¢ jawi, jest jedyne i pewne. Jest to moment, w ktG-
rym wolnos¢ poznawcza sklania si¢ przed prawda bytu, patrzy jej w oczy'*.
Poznanie nie dokonuje si¢ tu wiec ,automatycznie” miedzy podmiotem
poznajacym a przedmiotem, ale wrecz jest niemozliwe bez czegos, co jest
wieczne, ,trzeciego czynnika” — ,wiecznego Swiatla”, ,idei”, ,normy”'*". To,
co sie dokonuje, jest ukazaniem sie sensu z tajemniczej wolnosci — nie da si¢

"' Tenze, Objawienie..., s. 18.

142 Por. tamze, s. 18, 19.

43 Tenze, O rzeczach..., s. 64.

4 Por. tenze, Objawienie..., s. 20.
145 Tamze, s. 20, 21.

146 Tenze, Koniec..., s. 245.

47 Tenze, Objawienie..., s. 21.
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go wymusi¢, przychodzi jako taska. ,Jednakze sens ten moze przyjs¢ tylko
wtedy, gdy duch go poszukuje i pozada go z miloscia”*®.
Podsumowujac, nalezatoby powiedzie¢, ze jesli chce sie poznac¢ prawde,
trzeba podchodzi¢ do rzeczywistosci tak, jak ona tego wymaga:
LIm wyZzej stoi dana rzeczywistosc¢, tym wyzsze sa wymagania, jakie stawia ona po-
znajacemu duchowi; tym wieksza jest jednak takze pokusa Sciagniecia tej rzeczy-
wistosci na poziom nizej stojacych rzeczy, poniewaz tak mu jest wygodniej”'*.

Okreslony stopien rzeczywistosci wymaga odpowiadajacej mu postawy
poznawczej. Jesli ten warunek nie zostanie zachowany, nie dotrzemy do
prawdy, gdyz sensu nie da si¢ wymusic. Jednak mozna go przez niewlasciwa
postawe poznawcza wypaczyc lub w ogdle si¢ z nim rozminaé. Pojawienie si¢
sensu ma charakter taski. Jednak, by méc ten sens poznad, trzeba najpierw
walczyé, trzeba gorliwie poszukiwac¢ go z miloscia. Tej walce towarzyszyc
powinna egzystencjalna, pokorna gotowosc szukania. Wysitek ten jest skad-
inad egzystencjalnie uzasadniony, gdyz zjawiska zycia i ducha sa szlachet-
niejsze niz zjawiska dotyczace przedmiotow martwych i wymagaja wi¢cej
trudu i ryzyka, a co najistotniejsze, ,przygotowuja nas one na przyjecie praw
rzadzacych sprawami Bozymi”'*.

Poza wymienionymi obszarami, co juz bylo powiedziane, jest Bog.
Poznanie Boga zostalo przez Guardiniego wyodrebnione, jako pozostajace
poza wszelkim obszarem rzeczywistosci, z uwagi na r6znosc Stwoércy od resz-
ty rzeczywistosci stworzone;j''.

2. Poznanie Boga

»Zywego Boga wtedy tylko mozna poznad, kiedy sam przemawia”'*. Jak
to juz byto powiedziane, rzeczywistos¢ istnieje jako wypowiedziana przez
Boga'”®. Mowa Boga zawarta jest w Swiecie stworzonym, ale B6g zechcial
takze przemowic do czlowieka osobiscie i bezposrednio przez Objawienie.
Gdy zaczyna przemawia¢ suwerenny wobec wszystkiego, co istnieje, Bog
— wychodzi naprzeciw czlowieka zupelnie nowa rzeczywistos¢. Bég jest zu-
petnie inny niz Swiat, wiec i Jego mowa — Objawienie, nie moze by¢ po pro-
stu sprowadzone do obrazéw czy form mozliwosci swiata. Objawienie jest
wobec Swiata catkowicie niezalezne'™*.

148 Tamze.

49 Tenze, O rzeczach..., s. 64.

150 Tenze, Objawienie..., s. 22.

51 Por. tenze, Pismo..., s. 8.

152 Tenze, Bog. Nasz Pan..., s. 531.

158 Patrz rozdzial I, punkt 1, podpunkt 1.1.
154 Por. tenze, O rzeczach..., s. 64.
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»Prawda, o ktéra tu chodzi, moze wiec by¢ poznana tylko przez kogos, kto re-
zygnuje z tego, by oceniac te nowa rzeczywistos¢ z punktu widzenia Swiata, i jest
gotow przyjac ja taka, jaka ona jest”'®.

Guardini, komentujac fragment Ewangelii wedlug sw. Mateusza, w kto-
rym czytamy: ,Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rze-
czy przed madrymi i roztropnymi, a objawiles je prostaczkom” (Mt 11,25),
wskazal, Ze istnieja ludzie ,niewidzacy”*°. Sa to tacy, ktérzy z calym swoim
ziemskim wzrokiem i wiedza staja przed Bogiem i za nic nie moga dostrzec
ani pojac tego, co jest istotne. W tym zas, kto jest ,maluczki” i za takiego
sie uznaje przed Bogiem, wyzwolona zostaje zdolnos¢ ,widzenia”. Zaczyna
on pojmowac sprawy Krélestwa Bozego. Staje sie¢ ,widzacym”. Ci zas, ktérzy
zachowuja swoj ziemski sposéb pojmowania, takze i Boga oceniaja ze swojej
ziemskiej perspektywy. Bg czyni przed nimi znaki, ale oni ich nie widza.
Nie chca ich widzie¢, a to sprawia, ze odtad ich zdolnos¢ widzenia stabnie
i nie moga juz widzie¢ — slepna'®”.

~Widzenie” jest czym$ z gruntu innym niz lustro, ktére odbija wszystko,
cokolwiek si¢ przed nim znajdzie. ,Widzenie wynika z Zycia i oddzialuje na
zycie”™. W akcie poznawczym dziala pewien niewidoczny na pierwszy rzut
oka ,elementwoliidecyzji”"*? — ,funkcja wyboru tego, co chce si¢ widzie¢”'*’.
To, ze mam okreslony stosunek wobec czegos, wptywa na to, ze widze to
inaczej — jesli odczuwam nieched, zniknie z pola widzenia dobro, a zostanie
zto, nawet tylko to domniemane. Dziala wtedy, niepodlegajaca w czlowieku
zadnej krytyce, deformujaca sita'®’. Im glebsza jest obawa czy nieched, tym
bardziej nie dostrzega sie juz niczego. Oko nie widzi nawet tego, co jest
tuz przed nim. Czasem w soczewce takiego oka pojawia si¢ tez Bog, ale sita
deformujaca sprawia, ze obraz w oku staje sie znieksztalcony, dwuznaczny
i niebezpieczny, o ile w ogdle zostaje zachowany w polu widzenia. Wtedy
czlowiek wystepuje przeciwko Bogu, bo to, co zobaczyl, co poznal — jest ok-
ropne. ,Jego wlasny wzrok uczynit ze swiatlosci swiata cos okropnego, aby
moc ja odrzucic: zgorszyl sie”'*?. Widzenie zaklada wstepna decyzje, element
wolitywny. Tym silniej on bedzie dziatal, im bardziej bedzie chodzito o los
wieczny. Kiedy B6g wychodzi naprzeciw cztowieka i zbliza si¢ do niego, sta-
wia go wobec koniecznosci podjecia decyzji, ktérej przedmiotem jest On
sam'®. Wtedy wymagany jest ,zwrot” — zmiana nastawienia.

155 Tamze, s. 64, 65.

156 Por. tenze, Bég. Nasz Pan...,s. 155.
157 Por. tamze, s. 155.

158 Tamze.

159 Tamze, s. 157.

160 Por. tamze, s. 156.

161 Por, tamze.

162 Tamze.

163 Por. tamze, s. 157.
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»Mysl musi zwrdcic si¢ ku sprawiedliwosci, serce musi sie rozluznic¢ — wtedy (...)
wzrok zaczyna widziec. (...) Oko odzyskuje powoli zdolnos¢ dostrzegania praw-
dy”164'

By zrozumiec ten proces, trzeba przyjrzec sie blizej kilku kwestiom.

Najpierw przyjrzyjmy sie owemu wychodzeniu Boga naprzeciw cztowieka
i momentowi ,dostrzezenia prawdy” przez cztowieka. W tym celu przytoczyc
by nalezalo fragment, w ktérym Guardini przeprowadza refleksje nad ,roz-
mowa z Nikodemem” (por. J 3,In). Podkresla on, cytujac kolejne kwestie tej
rozmowy, motyw znaku. Nikodem zauwazatl znaki, ktére czynit Jezus: , Nikt
bowiem nie mogltby czynic takich znakéw, jakie Ty czynisz, gdyby Bég nie
byt z nim” (J 3,1n). Dokonujac dalszej interpretacji ,rozmowy”, Guardini
uznal za centralny jej fragment mowe Pana o nowych narodzinach z wody
i Ducha. Wydobyl nastepnie z tego zdania istotna tres¢: czlowiek nie moze
ujrze¢ Kroélestwa Bozego tylko dlatego, ze sam tego zechce. Niewatpliwie
jest to warunek konieczny, ale z pewnoscig niewystarczajacy. Czlowiek przy
calej swojej moralnej determinacji, przy wyznawaniu najwyzszych wartosci,
w wysokiej kulturze, zawsze bedzie ograniczony. Musi zaistnie¢ poczatek
nowego istnienia, ktéry pochodzi ,z géry”. Tylko wtedy cztowiekowi zostaje
podarowana zdolnos¢ ,widzenia”. ,,Ujrze¢ mozna tylko to, do ujrzenia cze-
go posiada sie oko. (...) Jesli zatem czlowiek ma ujrzec¢ Krélestwo, musi sie
narodzi¢ do nowego istnienia”®>. W praktyce oznacza to co$ bardzo kon-
kretnego. Istnieje poznanie ptynace z natury, poznanie rzeczywistosci pty-
nace z jej wlasnej idei, jednak to, co nazwiemy poznaniem chrzescijariskim,
wymaga, by za rzeczywiste przyjac to, co Objawienie uznaje za rzeczywiste;
wigcej, musi uznac za mozliwe to, co okazalo si¢ mozliwe w Chrystusie'®.
To zas przemawia do czlowieka wlasnie w postaci znaku. W ,rozmowie
z Nikodemem” wybrzmiatl ten szczegélny motyw. Nikodem nie przeoczyt
znakoéw Pana i przyszedl do Niego noca, by méc Go blizej poznaé. Znak
jest zwiastunem bliskosci Boga, argumentem Jego mocy. Znak jest niewat-
pliwie dzielem Boga, ale ta sama taska, méwiac konkretniej, ten sam Duch,
w ktérym znak zostal uczyniony, umozliwia réwnoczesnie czlowiekowi — je-
§li ten podjal decyzje i otworzyt sie na Boga — jego rozpoznanie. Dokonuje
sie w takiej chwili otwieranie dziejéw na sens pochodzacy od Boga. Ci, kto-
rzy to rozpoznaja, to wlasnie owi ,maluczcy” — nie szczegdlnie uzdolnie-
ni czy mozni, ale ,prostaczkowie”, ,dzieci”. Jednak zachodzi tu cos jeszcze.
Dziala tu przekraczajaca ludzkie poznanie wszechmoc stworczego Ducha,
ktora uwiarygodnia znak do tego stopnia, ze jesli ludzie si¢ nie otworza,
swiadectwo dadza kamienie'™. Jest to zaskakujaca mysl, ze znak, ktdry jest

164 Tamze, s. 156.

165 Tamze, s. 144.

166 Por. tenze, O rzeczach..., s. 65.

167 Por. tenze, Bég. Nasz Pan..., s. 310.
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zaadresowany do ludzkiego poznania, jest réwnoczesnie od tego poznania
catkowicie niezalezny, wig¢cej, jest sprawczy bez wzgledu na to, czy to pozna-
nie si¢ dokona, czy tez nie. Znak jest ta szczegélna mowa Boga, ktéra gdy
od Niego wychodzi, nie powraca do Niego bezowocnie. Znaczy to, ze znak
ma wartos¢ sam w sobie i ta wartoS¢ zostala w nim zabezpieczona. Rzeczy
Swiete zostaly zakryte tak, by ich nie zniewazano, by nie zostaly ,zdeptane
przez Swinie” (por. Mt 7,6). Istnieja bowiem zjawiska obiektywne, ktére jed-
nak widza tylko ci, dla ktérych sa one przeznaczone'®®. Ci zas, ktérzy nie
dostrzegaja znaku, beda ,jedli i pili, Zenili si¢ i za maz wydawali” (por. Mt
24,38) i nie spostrzega niczego — pozwola ,godzinie”, ktéra daje o sobie
znac, przeminac.

Kolejna kwestia jest pytanie o to, czym jest ,zwrot”, ktéry wymagany jest
od czlowieka, gdy naprzeciw niego wychodzi B6g; ,,zwrot”, ktéry musi zaist-
niec, by poznanie si¢ okazato pozytywne. Najwiekszym sposréd znakow jest
niewatpliwie ,znak Jonasza” — zmartwychwstanie. Poznanie uczniow zwiaza-
ne z tym wydarzeniem bez watpienia nie jest poznaniem mistycznym, ,kt6-
rego tres¢ zawarta jest jedynie w duszy samej osoby widzacej”'*. Ich ,widze-
nie” siegalo takze daleko poza zwykly akt postrzegania — bylo ,patrzeniem
na zmartwychwstatego Chrystusa, byto wstrzasem, zburzeniem wszystkiego,
do czego ludzie ci przywykli””. To, o co tu chodzi, nigdy nie nalezalo do
jakichkolwiek ludzkich wyobrazeni czy oczekiwan, wrecz przeciwnie, gdy
sie juz stalo, uczniowie z duzym oporem przyjmowali wiadomos¢ o tym.
Mamy tu do czynienia z czyms catkowicie nowym. Istotny jest w tej kwestii
zapis znajdujacy sie w Ewangelii wedtug sw. Jana: ,Wtedy wszedl do wnetrza
takze i 6w drugi uczen, ktéry przybyl pierwszy do grobu. Ujrzal i uwierzyl”
(J 20,8). ,Widzenie”, ktére ma u swoich podstaw prawde o zmartwychwsta-
niu, jest wiara. I nie jest to wcale cos prostego, zwyklego, cos, co bytoby po
prostu reakcja poznawcza na zaistniate wydarzenie. Zmartwychwstanie jest
czyms zdumiewajacym ludzkie poznanie az po opér: ,Nasze odczucie broni
si¢ przed takim wymaganiem wobec wiary””!. Guardini pisze, ze jest to nor-
malne, co wiecej, gdyby tak nie bylo, bytaby to sytuacja alarmujaca, a mia-
nowicie sugerujaca, ze nie traktujemy zmartwychwstania jako wydarzenia,
ale jako legende¢'”. Tymczasem wstrzas zmartwychwstania jest wstrzasem
stawiajacym czlowieka przed radykalnym zadaniem wiary:

LJestesmy tu postawieni wobec alternatywy o absolutnie radykalnym charakterze.
Jesli za kryterium przyjmiemy siebie samych (...), to musimy wiare w zmartwych-
wstanie uznac za efekt pewnych wstrzaséw psychicznych, (...), za ztudzenie™'”.

198 Por. tenze, Objawienie..., s. 90.
199 Tenze, Bog. Nasz Pan..., s. 403.
170 Tamze, s. 403.
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172 Por. tamze, s. 399.

173 Tamze, s. 402.



Romano Guardiniego pojecie prawdy w teologii 41

Dla ludzi bez wiary to, co prawdziwe i wielkie, zawsze bedzie lezalo poza
horyzontem ich ,widzenia” — znajda mndéstwo argumentow, ze to niemozli-
we, nierealne, a czasem nawet zgorsza sie i powiedza, ze to zle. Tymczasem
zmartwychwstanie umozliwia nam perspektywe samego Chrystusa, to zna-
czy takie poznanie, w ktérym za mozliwe przyjmuje si¢ to, co dla Niego bylo
mozliwe. Jego zmartwychwstanie nie oznacza w zadnym wypadku, ze wydo-
stal sie On z pet do wolnosci czy z niewiedzy do poznania.

»,Dla osoby Jezusa Chrystusa nie istnieja Zadne uprzednie kryteria.
Chrzescijariskie poznanie oznacza zrozumienie faktu, ze wszystko zaczyna sie
od Niego. Ze jedyna miarg (...) jest On sam. To On «jest prawda» (J 14,6)"'™.

Czlowiek, ktéry wszedl w orbite przeobrazajacego dzialania istoty zmar-
twychwstalego Pana, poznaje Go'”. Tak wlasnie dokonuje si¢ ten ,zasadni-
czy zwrot, ktéry nazywa si¢ wiarg”'".

Perspektywa tego, co jest ,mozliwe dla Chrystusa”, nie poszerza wcale
wiary o jakis abstrakcyjny obszar, wrecz przeciwnie, wyklucza to, co nie-
chrzescijariskie — oderwane od rzeczywistosci, fantastyczne czy mitycz-
ne. Podstawowq rzecza w tej kwestii jest zdanie sobie sprawy z tego, ze
w chrzescijaristwie nie chodzi o ducha, ale o calego czlowieka. Jesli mowi
sie np. tylko o niesmiertelnosci duszy, to trudno jest odnies¢ to do konkre-
téw zycia — historii, decyzji, czynéw, i wszystko w rezultacie rozptywa sig.
»,Chrzescijaiistwo nie jest metafizyka, lecz swiadectwem, jakie daje o Sobie
rzeczywisty B6g”'7". Jest to istotny sygnat w kwestii dotyczacej poznania.
Gdy chodzi o to, co w chrzescijaristwie jest najistotniejsze, nie wolno nam
postugiwac si¢ w poznaniu wylacznie tymi narzedziami, ktérych uzywamy
przy metafizycznym ujeciu rzeczywistoSci. Tam bowiem, gdzie konkretny
byt spodziewa si¢ napotkac¢ zywy konkret, do ktérego méglby si¢ odniesé,
zamiast tego otrzymuje by¢ moze co$ wielkiego, picknego, ale co samo
w sobie nie zawiera egzystencjalnej mocy. W efekcie spelnione zostaja tylko
formalne wymogi pojeciowe, ale to, co w egzystencji napotkalo problemy,
pozostato bez rozwigzania.

»Droga do prawdy nie moze polegac na «szukaniu Boga» (...) na drodze wtas-
nych doswiadczen i samodzielnych rozwazan. Poszukujac bowiem w ten sposéb
Boga i prébujac Go uja¢ rozumowo jako prawde wiazaca, czlowiek pozostaje
wlasciwie w obrebie swojej wlasnej jazni (...). Brakuje w tym wszystkim jakiej$
instancji, ktéra bytaby gwarancja, ze kiedy méwie «B6g», to nie mam tak na-
prawde na mysli siebie™.

7 Tamze, s. 302.

175 Por. tamze, s. 300.

176 Tamze, s. 402.

177 Tenze, O rzeczach..., s. 66.
8 Tenze, Bog daleki..., s. 209.
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Czlowiek bowiem jest uwieziony w sobie samym i jesli w prawdzie nie
spotka zywego Boga, to spotka samego siebie'”. Tym samym poznanie op-
arte wylacznie na ujeciu metafizycznym moze zagubic to, co istotne, przez
nawet nieSwiadome, dokonanie redukcji zywego konkretu do jego pojecia.
Pewnosé¢, ze chodzi o Boga, zyskuje si¢ tylko wtedy,

skiedy nie znajduje Go na drodze subiektywnego doswiadczenia i «autonomicz-
nego» myslenia, lecz On sam wychodzi mi naprzeciwko, rzeczywisty i suweren-
ny, ze stow i istoty Chrystusa”'®’.

Tylko Chrystus jest gwarancja poznania Boga. Oznacza to, ze wobec wszel-
kich préb rozumowego ujmowania Boga czy autonomicznego poszukiwania
Go, pozostanie On Nieznanym. Czlowiek ma dostep do Boga tylko przez
Chrystusa i nie moze pozna¢ Go bez Chrystusa: ,Nikt nie przychodzi do
Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie”(] 14,6)'. Do Chrystusa cztowiek zbliza
si¢ poprzez wiar¢. Guardini mowi o wierze, ze jest ona ,procesem poznaw-
czym odnoszacym si¢ do stowa Bozego”®. Wiarg¢ i to, co z niej wyplywa,
mozna oczywiscie wyraza¢ w terminach logicznych i psychologicznych, ale
pozostanie ona niezalezna wobec jednych jak i drugich.

~Problemy logiczne, psychologiczne i historyczne, (...) nie sa niczym innym jak
tylko polem, na ktérym ona [wiara] wyrasta. Sa wazne dla wiary, poniewaz musi
ona mie¢ mozliwos¢ wlasnego uzasadnienia, (...) ale wiara nie opiera sie na
nich”'

Guardini wysublimowat wiare jako osobliwe ,narzedzie” poznawcze, stuza-
ce przyjeciu Objawienia.
»Wszystkie dowody czysto racjonalne i emocjonalne nie sa niczym innym, jak
przygotowaniem, krokami uprzednimi. Naleza do (...) porzadku naturalnego.

Wylacznie akt wiary jest (...) przyporzadkowany stowu Bozemu. Jako rezultat nie
pochodzi z tych przygotowan naturalnych, ktére prostuja mu tylko droge”'*.

Oproécz tego, co juz zostalo powiedziane, nalezy podkresli¢, ze aby po-
znac prawde o Bogu, trzeba nadto zaufac Jego milosci'®. Trzeba ,,zy¢ praw-
dziwie w milosci” (Ef 4,15). Ten fakt oznacza, ze z cala powaga i moca nale-
zy sie ukierunkowac na Jezusa Chrystusa i na poznanie Go. Jest to niewat-
pliwie zwiazane z czekaniem'®. Ewangelie méwia o postawie ,czuwania”.
Jest to ten czas, ktéry uptywa w oscylacji dziejéw, w oczekiwaniu na nastanie
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»godziny”. Ten czas nie moze zostac¢ roztrwoniony. Nie moze tez by¢ zako-
pany w ziemi. Czuwanie polega na postawie gotowosci poznawczej, by gdy
rozlegna si¢ okrzyki, ze Pan Mlody nadchodzi (por. Mt 25, 1n), rozpoznac
w tym glosie zwiastun ,godziny”. ,Zycie prawdziwie w mitosci” to przeby-
wanie coram Deo. ,B6g, bedac Prawda, jest nieskoriczenie, absolutnie god-
ny adoracji”¥". Jesli czlowiek nie pochyla si¢ przed Tym, ktéry jest godzien
,odebrac chwale i czes¢ i moc” (Ap 4,11), bo jest Prawdziwy i Swiety, to po-
pada w autoiluzje'®. Pochylenie si¢ przed Bogiem czyni czlowieka zdolnym,
by ,widzie¢”. W takiej chwili czlowiek rezygnuje z odniesienia do samego
siebie, wyzbywa si¢ kryterium, jakim jest wlasny rozum i doswiadczenie.
Poreka jest mu tylko sam Jezus Chrystus'®’. To jest ten moment, w ktérym
Zmartwychwstaly méwi do czlowieka. Wiemy z Ewangelii, Zze uczniowie nie
byli w stanie rozpoznac¢ zmartwychwstalego Pana, zanim On sam do nich
nie przemoéwil. Teraz On pozwala si¢ pozna¢. Tylko On sam pozwala czto-
wiekowi zawsze wyraznie poznac, co jest prawdziwe, a co falszywe, co czyste,
a co niegodziwe'. I nie jest to bynajmniej poznanie mistyczne, jak nie byto
takim, to, czego doswiadczyli uczniowie, ktérzy ujrzeli Zmartwychwstatego.
Jest to poznanie chrzescijaniskie, ktére jest dostepne kazdemu, kto zechce
uwierzy¢ we Wcielonego Boga, kazdemu, kto ,rodzi si¢ z wody i Ducha”.

Refleksja nad poznaniem chrzescijariskim, nad wiara, zostala systema-
tycznie ujeta przez nauki teologiczne.

3. Poznanie prawdy
w naukach teologicznych

»~Poznanie teologiczne zalezy od zycia wiary”"' — taka teze stawia przed

nami Guardini na wstepie rozwazan dotyczacych poznania w naukach te-
ologicznych. Obecnie jest to bardzo zywa kwestia: czy nauka, jaka jest teo-
logia, wymaga wiary? Czy nie da si¢ poznawac zagadnieni teologicznych na
plaszczyznie czysto intelektualnej?

Na poczatku nalezaloby przeanalizowac, jak wyglada proces poznawczy
w dziedzinie nauk teologicznych. Guardini przypomina, ze ,rzeczywistos¢
stanowi porzadek wielokrotnie zréznicowany”?. Z tego tez powodu, gdy
chodzi o dociekania naukowe, kazda dziedzina musi by¢ rozwazana wediug
znaczenia odpowiadajacego tejze dziedzinie. I tak, np. gdybysSmy czytali

187 Tamze, s. 490.

188 Por. tamze, s. 490.
189 Por. tamze, s. 147.
190 Por. tamze, s. 490.
91 Tenze, Pismo..., s. 44.
192 Tamze, s. 38.
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lliade i chcieli poddac ja interpretacji, to pamie¢tajac, ze jest poezja, mozemy
to zrobic¢ w oparciu o np. aspekt filologiczno-historyczny, ktéry podporzad-
kowany jest optyce estetyki. W taki wtasnie sposéb, przy zastosowaniu odpo-
wiednich dla danej dziedziny narzedzi poznawczych, zostaja wyodrebnione
idee i zasadnicze kategorie, coS$ szczegélnego, czego nie mozna pomylic.
Kiedy si¢ to juz zrobi, wtedy nalezy wziac¢ pod uwage kwestie stopnia, w kt6-
rym inne obszary mogtyby miec cos do powiedzenia w rozwazanej przez nas
kwestii. To jednak, co bedzie w tych obszarach obecne, nie bedzie miato za-
stosowania jednoznacznego, ale analogiczne. Gdyby zabraklo zastosowania
analogicznego, to przy rozwazaniu tekstu Swietego z czysto historycznego
punktu widzenia, zniknalby jego prawdziwy przedmiot. To, co si¢ wtedy
widzi, to wylacznie zjawiska zewnetrzne, konteksty psychologiczne, stowa
o ré6znym znaczeniu filologicznym i kulturowym. ,Natura wlasciwa teksto-
wi Swietemu zostaje wykluczona (...), dopdki brakuje odpowiedniej postawy
— wiary”'*. Usitujac interpretowac Pismo Swiete bez wiary, jezyk nauki po-
stuguje sie ,zsekularyzowanymi stowami §wietymi”'?*. Traca one swdj pier-
wotny, ,Swiety” sens i zastepuja go innym. I chociaz postawione na poczatku
pytanie o zasadno$¢ wiary w poznaniu naukowym zdaje sie by¢ ,nowym”, to
cala sprawa wlasciwej postawy w poznawaniu stowa Bozego nowa wcale nie
jest. Guardini na potwierdzenie tego przytacza szereg cytatéw pochodza-
cych z Pisma Swietego, ktére wyraznie pokazuja, ze poznanie nie jest ani
automatyczna postawa czlowieka, ani wyuczona postawa naukowa, ale taska
udzielona czlowiekowi od Boga. W Starym Testamencie mowa jest o ,zdje-
ciu zastony z oczu”, ,otworzeniu serca”, Nowy Testament méwi o ,stucha-
niu i nierozumieniu”, ,otwieraniu znaczenia Pisma”, ,rzeczach duchowych,
ktére moga by¢ rozumiane wylacznie duchowo”, ,0 cztowieku duchowym,
ktory osadza calg reszte, a sam nie moze zostac¢ osadzony”, o tym, ze to, co
pochodzi z ,wysoka”, nie moze by¢ zrozumiane przez to, co ,pochodzi z ni-
skosci”, o tym, ze Swiatlo przyszlo na swiat, aby oswieci¢ ciemnosci, a one
go nie zrozumialy'®”. Jednak rozwazajac dalej osiagniecia kolejnych epok
w kwestii poznania, Guardini zauwaza, ze to, czego dokonano, zaskutkowa-
lo zredukowaniem wszystkiego

»,do tego samego poziomu w ogdélnym schemacie poznania intelektualnego,
w ktérym — w jakims§ abstrakcyjnie jednolitym mechanizmie poznawczym
— przed podmiotem ukazuje sie przedmiot, jednolity w swojej abstrakcyjnej
przedmiotowosci, niezaleznie od tego, czy chodzi nam o jakis kamien, rosline
czy osobe™.

193 Tamze, s. 39.

194 Tamze, s. 40.

195 Cytaty pochodza z tenze, Pismo..., s. 40. Guardini nie podaje dokladnego Zrédta
cytatéw, wspomina jedynie, ze jedne pochodza z Ewangelii, inne z listéw Sw. Pawla, dwa
ostatnie od sw. Jana.

196 Tamze, s. 41.
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Takie postepowanie zdobylo sobie miano naukowosci. Tymczasem trze-
ba pamietaé, ze gdy stajemy wobec Pisma Swietego, mamy do czynienia
z tekstem duchowym napisanym przez autora poruszonego przez Ducha
Swietego. Jest to swoistym paradoksem, jesli chodzi o dziatanie Boze, ze
im wigksza jest wolnos¢ stworzenia, na ktére Bog oddziatuje, tym inten-
sywniejsze jest dzialanie cztowieka'”’. Tekst, ktdry powstaje w wyniku takie;
szczegolnej ,wspotpracy”, tez wymaga szczegdlnej postawy poznawczej, by
mogl zostac zrozumiany. Jedynym wlasciwym aktem poznawczym jest w tym
wypadku akt wiary. Nie wiemy, jak taki akt sie rodzi, nie da si¢ tego zaobser-
wowac. Wiemy tylko, ze przez niego czlowiek wylania si¢ do nowej rzeczy-
wistosci zycia. Aktu tego nie da si¢ pozna¢, mozna go tylko speinic'*® przez
egzystencjalne otwarcie si¢ na Boga'®. A gdy akt ten juz zaistnieje, mozna
prébowac go zglebiac i dochodzi¢ do poznania wiary. Nigdy to nie bedzie
~pelnym przeniknieciem”*, bo to, co jest zgle¢biane, jest tajemnica. Zawsze
bedzie istniala wiara, ktérej nie da sie zastapi¢ wiedza, bo to wlasnie wiara
jest plaszczyzna, na ktérej objawia si¢ tajemnica®”. To przenikanie moze
odbywac sie w sposéb metodyczny. Gdy towarzyszy temu systematyczny po-
rzadek postepowania, ,dochodzi do nauki wiary, to znaczy do teologii”**.
Zadaniem teologii jest ,okreslenie, na podstawie wiary, tresci stowa Bozego
oraz wydobycie z niego stéw i pojec¢”??*. Korzysta ona z pomocy innych nauk
— nauk historycznych, psychologicznych, filologicznych. Jednak przyjmuje
wyniki badan tych nauk w sposéb analogiczny, umieszczajac je w katego-
riach sacrum®". Jesli zabrakloby tu wiary, zniknie natychmiast sprzed oczu
przedmiot badan teologicznych. ,Nie ma teologii oderwanej od wiary. (...)
Poznanie teologiczne zalezy od zycia wiary, od modlitwy, od postepowania
chrzescijariskiego, od swietosci zycia”?. Bylo to w zasadzie oczywiste, do-
POki czasy wspotczesne nie wystapily z pomystem ,wyizolowanego poznania
obiektywnego, wywodzacego si¢ z siebie samego i istniejacego dla siebie”?°.
Taki stan rzeczy nie pozostal bez wptywu na teologie. Stato sie cos bardzo
niebezpiecznego —

yrozdzielone zostaja zycie chrzescijariskie i mysl teologiczna, tak, ze praktycz-

nie biegna obok siebie, z wielka szkoda dla obydwu, (...), zagrozona jest takze

sama w sobie wiedza teologiczna, poniewaz istnieje realne niebezpieczeristwo,

197 Por. tamze, s. 42, 43.
198 Por. tamze, s. 43.

199 Por. tamze, s. 31, 32.
200 Tamze, s. 43.

201 Por. tamze.

202 Tamze.

Tamze.

204 Por. tamze, s. 43, 44.
205 Tamze, s. 44.

206 Tamze.
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ze moze by¢ ona pozbawiona aktu podstawowego i w konsekwencji wlasciwego
sobie przedmiotu”?"".

Tymczasem metodologicznym fundamentem mysli teologicznej jest zywy
akt wiary i jego realizacja w modlitwie i dzialaniu. I nie znaczy to wcale, ze
sprowadza to teologie na grunt indywidualnego Zycia religijnego, bo to,
o co tu chodzi, to Kosciél, to Zycie z calym jego zaangazowaniem w rze-
czywistos$¢ Swiata, jednak zawsze w prawdzie i milosci. Dlatego ,teologia
jest nauka o rzeczywistosci”?*®. By teologia spotkala si¢ z rzeczywistoscia,
konieczny jest zywy udzial w Kosciele, konieczna jest liturgia, konieczne
jest dziatanie. Warto nadmienic, ze teologia nie jest ograniczona badawczo
przez magisterium Kosciola, co nieraz styszy si¢ jako zarzut. Wyjasnia to
fakt, ze akt wiary — by nie stal si¢ czystym fideizmem i mégt by¢ fundamen-
tem teologii — potrzebuje porzadku i unormowania. Poprzez to magiste-
rium i dogmat chronia teologie przed utrata prawdziwosci jej przedmiotu:

»~Dogmat i magisterium Kosciola sa (...) tymi momentami, ktére (...) gwarantuja
przedmiotowi wiary swéj porzadek, a aktowi wiary swoja norme”%.

I to tez, obok zywego aktu wiary i jego realizacji, nalezy do fundamentéw
metodycznych teologii. Z tego wynika jednoznacznie definicja teologii:

steologia jest nauka o rzeczywistosci, dostepna w wierze i w pelni zycia wiara,
nie jest natomiast czescia historii literatury czy tez analizy pojeciowej”'.

Wymiar charakteru naukowego, gdy chodzi o teologie, zalezy w pierw-
szej kolejnosci od sily poznania wiary, a dopiero w drugiej kolejnosci od
zdolnosci koncepcyjne;j.

»W ten sposéb ustanowiona zostaje pewna hierarchia, wedtug ktérej najmniej-
szemu oddany zostaje gleboki szacunek najwiekszego. Wiedza religijna i pozna-
nie naukowe nie s rzeczami mechanicznymi, w ktérych (...) wszystko jest do-
stepne dla wszystkich. Dokonuja sie one raczej w pewnym porzadku oséb; a to,
co moze doprowadzic¢ poza wlasny wymiar to tylko respekt i nasladowanie, kto-
re pomagaja penetrowac rzeczywistos¢ wyzsza, a takze w niej uczestniczyc¢”?".

Jest to godne uwagi spostrzezenie. Nie kazdy czlowiek, z uwagi tylko na to,
ze jest czlowiekiem, moze czu¢ si¢ kompetentny do odczytywania prawd
wiary. Poznanie to moze si¢ dokonad, ale w ramach ,porzadku oséb”, czy-
li wedlug hierarchii wiasciwej tylko Krélestwu Bozemu, w ktérym ten, kto
chce by¢ najwigkszy, musi si¢ stac jak dziecko. ,Dorostos¢” wprowadza caty
szereg spraw nieistotnych, zjawisk zastepczych, tworéw pozornych. Dlatego

rozsadek ,dorostego” powatpiewa, ostroznosc¢ przewiduje, skostnialos¢ nie

207 Tamze, s. 44, 45.
208 Tamze, s. 45.

209 Tamze, s. 46.

210 Tamze.

2l Tamze, s. 60.
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chce z niczego zrezygnowac. Kiedy trzeba otworzy¢ sie na nowos¢ Bozego
przestania, ,dorosty” kurczowo trzyma sie tego, co bylo dotad, nie ,widzi”
niczego, a wlasciwa ,godzina” przemija®'®>. Natomiast dzieciectwo charak-
teryzuje ufnosc i swoista bezbronnos¢, stad, nie z rozmystu, ale ze szczerej
postawy wyptywa pokora dziecka i wierne nasladowanie tego, co zobaczyto
u Ojca®”. Wydaje si¢ w tym miejscu pojawiac jeszcze problem, czy aby nie
zbyt duzy akcent zostal postawiony nad pojedyncza osoba. Objawienie, cho¢
oczywiscie jest skierowane do pojedynczej osoby, to nie jest sprawa pojedyn-
czej osoby, nie dotyczy osoby umieszczonej poza kontekstem. Cztowiek musi
by¢ pojmowany jako prywatny i publiczny jednoczesnie. ,Wyizolowana, po-
jedyncza osoba nie istnieje”?'*. Gdy méwimy o osobie, trzeba miec¢ na mysli
taka, ktora istnieje sama w sobie, ale jednoczesnie ma zwiazek z ogétem.
Dopiero do tak pojetej osoby jest skierowane Stowo Boze. Objawienie posia-
da wiec dwubiegunowa organizacje: ,poszczegélnego chrzescijanina, ktéry
umieszczony zostal w ogéle chrzescijariskim, to znaczy w Kosciele”?". Ten,
kto wierzy, nie robi tego na wlasna reke, ale jako cztonek Krélestwa Bozego.
Istnieje takie ,my”, ktére stanowi serce bycia chrzescijaninem, a ktore ist-
nieje w Kosciele bedacym catoscia. ,Ze swej natury Kosciét obecny jest wiec
takze w akcie poznania wiary”*®. Akt wiary, gdy si¢ dokonuje, jest aktem
wynikajacym z decyzji i przekonania jednostki, ale r6wnoczesnie takze z po-
stuszeristwa poszerzajacego poznanie jednostkowe do przestrzeni eklezjal-
nej.
»Ie dwa akty wspdtistnieja nie jako akty odmienne, (...) nie jakby jeden byl pro-
sta korekta drugiego, ale jako jednosc zyciowa, w ktérej jeden moment nie moze
by¢ w najmniejszym stopniu oddzielony od drugiego. Decyzja indywidualna jest
juz na wstepie zdeterminowana eklezjalnie”?"”.

Wskazuje si¢ w tym miejscu na pewien pierwotny akt, jednostkowy, ,,chrzes-
cijanisko-katolicki akt religijny, ktory dokonuje si¢ w napieciu miedzy tymi
dwoma”?¥. Ostatecznie wigc dopiero Kosciét zabezpiecza i umozliwia ca-
tosé tego aktu, w ktérym osoba, na sposéb wylacznie eklezjalny, poznaje
zywego Boga.

W Kosciele stale uobecnia si¢ wydarzenie Jezusa Chrystusa. Wydarzenie
to nie jest zamknigte czasowo, ale ,wspdlistnieje w kazdym czasie”**. Bog
jest wieczny, ale wspolistnieje z czasem. Jesli cztowiek chce Go poznad, nie

22 Por. tenze, Bog. Nasz Pan..., s. 266.
213 Por. tamze, s. 263.

24 Tenze, Pismo..., s. 61.

2> Tamze, s. 62.

216 Tamze, s. 63.

27 Tamze, s. 64.

218 Tamze.

29 Tamze, s. 52.
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musi powracac do jakiegos ,kiedys”, bo Bég zyje w jego ,dzisiaj”. Czlowiek
stoi w innej relacji do owego ,dzisiaj”, niz do jakiegokolwiek innego wyda-
rzenia historycznego, a mianowicie — w relacji bezposredniosci. Czlowiek
zwraca sie do Boga, ktory zyl i dziatat jako rzeczywista postac historyczna,
ale ktory jednoczesnie zyje i dziata dzisiaj. Gdybysmy zrezygnowali z tego
»dzisiaj”, wiara bylaby juz niepotrzebna. Jednak nie oznacza to zadnego
zwiazku dialektycznego, ale rzeczywisto$¢ duchowa, to, co sw. Pawel nazywa
przebywaniem Chrystusa ,w nas”**’. Stowo Boze, ktdre jest zawarte w Pismie
Swietym, jest zaadresowane do wszystkich czaséw, a ,cala historia angazuje
si¢, aby poznac jego znaczenie”®'. Guardini zauwaza, ze w ramach tego
kazdy okres historyczny ma swoje szczegélne zadanie. Stowo Boze ma nie-
watpliwie sw6j historyczny kontekst, ale ma ponadto pewne ,znaczenie falu-
jace, ktére oczekuje od kazdej epoki jej szczegélnego sladu”???. Jesli zostaje
przyjete, w kazdym czasie uzyskuje ono nowa petnie. Teologia nie powinna
wiec laczy¢ pojmowania Pisma Swietego w duzej mierze z historycznym jego
rozumieniem. Uzyskany w ten sposéb efekt ,jest wyjatkowo zalosny”?#.

»Grozi nam utrata Boskiego autorytetu tekstu natchnionego, ktéry powinien
by¢ pojmowany w adoracji, a w zwiazku z tym grozi nam utrata charakteru
obecnosci: tego «dzisiaj», w ktérym umieszczeni sa zaréwno teologowie, jak
i stuchajacy”?*.

Stowo Boga ma bowiem, oprécz uniwersalnego, takze znaczenie prak-
tyczne i jest wtedy pewnym wezwaniem skierowanym nie do czaséw w ogdle,
ale do czaséw dzisiejszych. Jesli teologia pominie ten fakt, stanie si¢ czyms§
nieznaczacym. Jesli poznanie stowa Bozego ma by¢ poprawne, nie mozna
przeskoczy¢ punktu wyjscia, od ktérego sie zaczyna — wlasnej bezposrednio-
Sci czasowej. W teologii zawsze wezwane jest nasze ,dzisiaj”, ,jest to oredzie
Boga dla terazniejszosci”**. Taka postawa w teologii owocuje zywa reakcja
na wymagania Stowa objawiajacego si¢ w konkretnym czasie. Reakcja ta po-
lega na dostrzezeniu znaku i poznaniu nadejscia ,godziny”.

~Wtedy oblicze Boga odkryje swoje rysy, takze te, ktére zarezerwowat On wias-
nie dla naszych czaséw, i On, ktéry jest wieczny, z tresci i z wydarzen naszych
czaséw — ktére bez watpienia mieszcza si¢ w Jego planie — zapewni sobie te
«chwale» mysli i dziel, ktéra moze by¢ wyrazem wylacznie naszych czasow”#%.

220 Tamze, s. b3, 54.
22 Tamze, s. b4.

222 Tamze, s. bb.

223 Tamze.

224 Tamze, s. 55, 56.
22> Tamze, s. 6.

226 Tamze.
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Podsumowujac, stwierdzi¢ nalezy, ze prawdy nie poznajemy w postaci
wyrwanej z rzeczywistosci, ,nagiej”. Prawde poznajemy w strukturach rze-
czywistosci, w ktérych jest ona obecna, ale sie z nimi nie utozsamia. Sam akt
poznania nie jest mimowolnym czy mechanicznym aktem komunikacji mie-
dzy podmiotem a przedmiotem poznania. Poznanie wymaga odpowiedniej
postawy poznawczej, ktorej towarzysza okreslone zalozenia. Jest to cos wie-
cej niz akt ludzki, gdyz osiaga swa kulminacje w eklezjalnej komunii os6b na
spotkaniu z Bogiem. Poznanie, ktére byloby kwestia czysto antropologiczna,
wykluczytoby mozliwos¢ poznania Boga, ktéry pozostaje poza dostepna po-
znawczo rzeczywistoscia. Procesem poznawczym, ktéry umozIliwia poznanie
Boga, jest wiara. Badaniem poznania wiary zajmuje si¢ teologia, ktéra bez
wiary traci swéj przedmiot. Wiara jest ,zwrotem” calego cztowieka ku Bogu.
Ostatecznie bowiem zawsze chodzi o Boga, gdyz Zrédlem wszelkiego sensu
jest tylko B6g. On jest Miloscia, bez ktdrej cztowiek i jego poznanie sa jak
miedZ brzeczaca, sa jak cymbal brzmiacy, sa niczym (por. 1 Kor 13).

111

REALIZACJA PRAWDY

»Kazdego zas, kto tych stéw moich stucha, a nie wypelnia ich, mozna poréwnac
z czlowiekiem nierozsadnym, ktéry dom swéj zbudowat na piasku” (Mt 7,26).

Te stowa, pochodzace z Ewangelii wedlug Sw. Mateusza, wskazuja na Scisty
zwiazek miedzy przyjeciem Stowa Bozego, poznaniem go, a wypelnieniem
sensu jego tresci. Czlowiek, ktéry go ,nie wypelnia”, zostal nazwany czlowie-
kiem ,nierozsadnym”. Nasuwa si¢ wiec tu pytanie o to, czym jest w cztowieku
»rozsadek”, czyli co sprawia, ze cztowiek moze i chce owo Stowo wypehic.

Guardini rozpoczyna refleksje w tej kwestii od centralnego, wedtug nie-
go, pytania o to, co to znaczy wierzy¢ w Boga? Stwierdza on, ze odpowiedz,
ktora brataby tylko pod uwage abstrakcyjny sad, ze ,Bég jest”, jest niewatpli-
wie za krétka. Chodzi o co$ wiecej*?’: ,,0 poruszenie mojego bytu ku Niemu,
o akt, przez ktéry przemieszczam si¢ ku Niemu, oddajac Mu si¢ w osobistej
wiernosci”**®. Oznacza to, ze nie tylko nalezy okreslac¢ prawdy wiary stowa-
mi, uyjmowac je w pojecia, nie tylko nalezy okazac si¢ wobec nich wiernym,
ale ,przeksztalcac je w zywa tresc i rzeczywistos¢”**. To wlasnie okreslamy

27 Por. tenze, Bég daleki..., s. 84.
228 Tamze.
229 Tamze.
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mianem ,realizacji”. Tak wiec wiara ma polegac nie tylko na wypowiadaniu
sadu, stwierdzeniu okreslonego stanu rzeczy czy poznaniu prawdziwosci
jakiegos systemu pojec. Wiara to ,duchowa «realizacja», urzeczywistnienie
i kontemplacja istotnych tresci, obowiazujacych wartosci, ciezaru gatunko-
wego rzeczywistosci”®. Kiedy czlowiek jest postuszny wierze, wprowadza
go ona w wolnos¢ Bozej prawdy®'. Realizacja prawdy w wierze odbywa si¢
w trzech kluczowych kategoriach: przez nasladowanie, postuszeristwo i mi-

losé.

1. Nasladowanie

Na samym poczatku trzeba od razu dopowiedzie¢, ze chodzi o nasladowa-
nie Jezusa Chrystusa. ,Wy Mnie nazywacie «Nauczycielem» i «Panem» i dobrze
mowicie, bo nim jestem” (] 13,13). Pan Jezus wypowiada te stowa do swoich
uczniéw po umyciu im nég, zaznaczajac, ze dal im przyktad. Z tego fragmentu
niewatpliwie wynika, ze Pan Jezus jest wzorem. Guardini przestrzega jednak
przed pedagogizowaniem tej sytuacji. Twierdzi, ze wkradlaby sie przez to
do obrazu tej sytuacji nieprawda. Chrystus byl wzorem przez to, ze ,w Nim
ma poczatek chrzescijariska egzystencja”®?. Polega ona na tym, ze wielki
pochyla sie przed matym ze czcia, Ze dostrzega si¢ nedze czlowieka jako cos
drogocennego. Na tym wilasnie polega objawiona w Wieczerniku tajemnica
Bozej pokory. Taka tez powinna by¢ chrzescijariska egzystencja. To, co Jezus
uczynil, to ustanowienie mozliwosci bycia chrzescijaninem i réwnoczesnie
darowanie potrzebnej do tego sily**>. Mozna by jednak zapytaé, co by si¢
stalo, gdyby te sytuacje jednak troche ,spedagogizowac”. Czy nie wystarczy
po prostu zyc¢ etycznie? Czy nie wystarczy wlaczyc sie w poprawnosc zycia da-
nej spotecznosci, moze nawet zaangazowac sie w jakies filantropijne, popra-
wiajace samopoczucie, hobby? Guardini nie zostawia tu miejsca na zadne
watpliwosci. To wszystko ,,czynia takze poganie”. To, do czego wezwany jest
czlowiek, pochodzi od Boga:

»,Jemu nie wystarcza etyka, poniewaz przez nia nie otrzymuje On tego, co Mu

przystuguje, a czlowiek nie staje si¢ tym, kim powinien si¢ stac¢”?**.

Bog chcee, aby czlowiek do Niego przylgnal, aby sie odwazyt na nowa
egzystencje, ktéra pochodzi z mitosci**. Czlowiek bowiem nie jest w stanie
o wlasnych sitach oczysci¢ swego serca do samych jego fundamentéw. Nie

230 Tamze.
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22 Tenze, Bog. Nasz Pan..., s. 358.
233 Por. tamze, s. 358.

24 Tamze, s. 87.

235 Por. tamze.
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jest w stanie wypleni¢ do dna nienawis¢, nie jest w stanie odptacac¢ dobro-
dziejstwem za wrogosc. Nie s3 to zasady jakiejS wyzszej etyki, ale wezwanie
do catkiem nowego zycia. Polega ono na wspdétspelnianiu zamystu Boga.
Dopiero to jest istota tego, czym jest nasladowanie®*. Warto jednak zauwa-
zy¢, ze w innym miejscu Guardini napisat:

»I8¢ za Nim nie znaczy jednak «nasladowaé¢» Go — do jakichz niestosownych

uproszczen prowadzitoby to! —lecz zy¢ w Nim i z natchnienia Jego Ducha, czy-
ni¢ w kazdej chwili to, co dobre”#.

Trzeba jednak wyjasni¢, ze Guardini uzywa tu stowa ,nasladowac” w specy-
ficznym kontekscie, a mianowicie, rozumiane jako , kopiowanie”. Sprzeciwia
si¢ on takiemu ,nasladowaniu”, argumentujac, ze chrzescijanin nie jest ko-
pia zycia Chrystusa. Dlatego tez péjscie za Chrystusem nie moze oznaczac
dostownego nasladowania Go. Byloby to nienaturalne i pozbawione praw-
dy. Chrzescijanin ma wyrazac¢ Chrystusa wlasnym zyciem:

»Zadanie chrzescijariskiego zycia w ogdle polega na tym, aby Go przenosic¢ do

wlasnej egzystencji, do materii powszednich zachowan, ludzkich spotkan, tego,

co si¢ aktualnie dzieje”#s.

Szczeg6lna wrazliwoscia w tym wzgledzie powinni wykazac si¢ teologo-
wie, bo wprowadzanie do nauki czy praktyki Kosciota ,kopii” zachowan
z przeszlosci moze byc¢ szkodliwe dla zycia Kosciola. Jest to ostrzezenie,
by przypadkiem nie doszlo do niefrasobliwego importowania przesziosci
do ,teraz Kosciota”. Oznaczaloby to zagubienie gdzies po drodze prawdy
i wprowadzenie implantu do organizmu Kosciota. Trzeba jednak te sytua-
cje odroznic od istniejacej w Kosciele rzeczywistej Tradycji. W KosSciele trwa
nieprzerwanie dziedzictwo apostolskie, ktére Kosciét ma za zadanie strzec,
ale ono, w odréznieniu od ,kopii”, jest Zywa tkanka ozywiang nieustannie
moca Ducha Swietego.

Druga, wspomniana wczesniej kwestia jest fakt, Zze nasladowanie ma po-
legac na czynieniu tego, co dobre. Powstaje wiec pytanie, co jest dobre i dla
kogo. Nasladowania nie mozna sprowadzi¢ do zabiegéw majacych na celu
utrzymanie zewnetrznie poprawnej aparycji chrzescijariskiej — moéwiac kon-
kretnie —faryzejskosci. Czy faryzeusze byli ztymi ludZmi? Zachowywali prze-
pisy Prawa, modlili si¢, poscili w przepisane dni, utrzymywali wymagane dla
ich pozycji kontakty spoteczne. Mozna by na pierwszy rzut oka powiedziec,
ze to dobrzy ludzie. Czemu zatem Pan méwi o nich:

»Biada wam, uczeni w Pismie i faryzeusze, obtudnicy, bo podobni jestescie do
grobéw pobielanych, ktére z zewnatrz wygladaja picknie, lecz wewnatrz petne

236 Por. tamze.
27 Tamze, s. 358.
28 Tamze, s. 449.
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sa kosci trupich i wszelkiego plugastwa. Tak i wy z zewnatrz wydajecie si¢ lu-
dziom sprawiedliwi, lecz wewnatrz pelni jestescie obtudy i niesprawiedliwosci”
(Mt 23,27-28).

Obtuda i niesprawiedliwos¢ — to dwie formy nieprawosci sprzeciwiajace
sie prawdzie. Obtudzie towarzyszy zatwardzialos¢ serca. Objawowo ukazuje
sie to na zewnatrz w postaci przestrzegania tych norm, ktére maja stuzyc
utrzymaniu pozoréw, temu, zeby sie ludziom pokazac i temu, by miec argu-
ment, ze sie jest ,w porzadku”, a moze nawet, przy umiejetnej manipulacji
tymi normami, ze si¢ jest ,lepszym”. Wewnatrz oznacza to brak rozeznania,
brak skruchy i brak pragnienia zbawienia*’. Ot6z w kwestii wartosci ludzie
muszg dokonywac nieustannych wyboréw. Jezeli czlowiek decyduje sie po-
Swieci¢ wartos¢ wyzsza dla wartosci nizszej, mamy do czynienia ze zdrada**.
Faryzeusze zdradzili prawde, rezygnujac z niej na rzecz utrzymania pozo-
réw. Ludziom jednak wydawali si¢ by¢ sprawiedliwymi. Dlaczego tak byto?

»[Sprawiedliwos¢] stanowi podstawe ziemskiej egzystencji. Ale istnieje cos, co
jest ponad sprawiedliwoscia: wolne otwarcie si¢ serca w dobroci. Sprawiedliwos¢
jest czyms§ czystym, wystarczy jednak zrobi¢ jeden krok dalej, a stanie si¢ ona
czyms§ zimnym”?*.,

Ich serca byly o tyle dobre, o ile byto to potrzebne dla opinii spotecznej
i ich samozadowolenia z siebie. Dobro bylo dobrem przeznaczonym dla
nich samych. Ich relacja do dobra zapetlata sie wylacznie na nich. Ich serca
byty szczelnie zamkniete obtuda, zeby nie dopusci¢ do siebie prawdy, ze cos
jest nie w porzadku. Obtuda dziata tez skutecznie na zewnatrz. Ich postawa
przyjeta postac zgorszenia. Wyraza sie ona nie przez sady typu ,Jest to nie-
prawda...”, ale przez nienawis¢ i przesladowanie. To, co ich gorszy, to sam
Jezus Chrystus, Jego osoba®*?. Gdy Pan Jezus demaskowatl ich nieprawos¢,
robili wszystko, by Go zniszczy¢ — szpiegowali, wystawiali na prébe, chcieli
pochwyci¢ Go na stowie, pojmali Go, niesprawiedliwie osadzili i w koricu
Go zabili. Mimo ze analizowany przyktad pochodzi z odlegtej przesztosci,
to diagnoza faryzejskosci jest jak najbardziej aktualna. Chrzescijanin musi
liczy¢ si¢ z tym, ze Zycie, ktdre stanie si¢ nasladowaniem Pana, zaraz zacznie
gorszy€ tych, ktérzy czuja sie zagrozeni przez prawde. Dawanie Swiadectwa
prawdzie moze wiec miec¢ najwyzsza cene, ale jest ono jedynym mozliwym
kierunkiem, w jaki mozna sie udac, nasladujac. W nasladowaniu Pana obro-
na prawdy jest priorytetem.

W powyzszej analizie pojawilo sie pojecie zdrady. Jesli bierze sie pod
uwage kontekst nowotestamentalny, kojarzy sie ona niewatpliwie z postacia

239 Por. tamze, s. 169.

240 Por. tamze, s. 288.
21 Tamze, s. 256.
22 Por. tenze, O istocie..., s. 31.
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Judasza. Ten watek zostal przytoczony z uwagi na powstajace pytanie o to,
co sie takiego musi wydarzy¢, zeby iS¢ za Mistrzem, a jednak Go nie naslado-
wac. Czy postawa Judasza godzita w jakis sposéb w prawde? Guardini, zeby
wyjasnic te sytuacje przytacza fragment Ewangelii wedlug sw. Jana. Jest to
sytuacja, gdy po ,mowie eucharystycznej” Pana Jezusa sporo uczniéw ode-
szto od Niego. Ich argumentem byla ,trudna mowa” Pana Jezusa. Guardini
stwierdza, ze w zasadzie trudno bylo sie spodziewac, ze zrozumieja, o co
chodzi. Ale to, co powinni byli zrobi¢, to uwierzy¢ Panu. Mieli przy Nim
trwac i by¢ z Nim, dokadkolwiek by ich poprowadzit. Mieli wyczu¢ boska
glebie Jego stéwi to, Ze poprowadzi ich do czegos wielkiego. Mieli poprosic,
by ukazal im si¢ sens tego. Ale oni osadzili te sytuacje, serca ich zamknety
sie i odeszli. Powr6¢émy jednak do Judasza. Pan Jezus méwi o nim: ,,Czyz nie
wybralem was dwunastu? A jeden z was jest diablem” (J 6,70). Wiemy stad,
ze Judasz juz wewnetrznie odlaczyl sie od Jezusa. Tu dochodzimy do kluczo-
wego momentu — bo Judasz zostaje! Ten akt jest juz zdrada. Judasz w sercu
odszed! od Jezusa, ale zewnetrznie przy Nim pozostal. Przypominaja sie tu
stowa Pana Jezusa, w ktérych powiedzial, ze trzeba by¢ albo zimnym, albo
goracym, ale nie letnim. Ci zas, ktérzy chociaz z powodu ,trudnej mowy”
odeszli, pozostali wewnetrznie nie sprzeczni ze soba. Judasz zdecydowal, ze
pozostanie*”®. Czlowiek, co bylo juz powiedziane, objawia swoje wnetrze,
uzewnetrzniajac je przez stowa i czyny***. Jezeli ta o§ zostanie ztamana, pro-
wadzi to w egzystencji do destrukcji. Cztowiekowi nie wolno wyraza¢ na
zewnatrz czegos, co nie tylko nie wyraza jego wnetrza, ale co stoi z nim
w sprzecznosci. Jest to sprzeniewierzanie si¢ prawdzie wewnatrz samego
cztowieka. Taka postawa prowadzi czlowieka do egzystencjalnej zagtady,
o czym Pan méwil, ze lepiej by bylo dla takiego czlowieka, zeby si¢ nie naro-
dzil (por. Mk 14,21). Czlowiek, zdradzajac Boga, zdradza tez samego siebie.
Zdrada w tym wypadku znaczy brak wiernosci prawdzie zawartej wewnatrz
wlasnej egzystencji. Dlatego tak ,wazne jest, by starac¢ sie wytrwac i pozo-
stawa¢ w prawdzie”?*. Objawienie prawdy wnetrza w czynie i stowie, jest
warunkiem i zasada nasladowania Pana.

Pozostaje jeszcze jedno pytanie zwiazane z nasladowaniem. Czy nasla-
dowca, bedac obrorica prawdy, staje si¢ ostatecznie ,znakiem sprzeciwu’,
czy tez przez troske o prawde staje sie budowniczym jednosci i pokoju? Ot6z
chrzescijanin to czlowiek, ktéry im bardziej staje si¢ nasladowca Chrystusa,
tym bardziej jego egzystencja rézni si¢ od egzystencji innych ludzi, ktérzy
nie chca by¢ chrzescijanami. Znajduje to sw6j oddzwiek w relacjach z ludz-
mi. Pojawia sie podzial i pokusa, by zachowac te wiezi kosztem wiernosci
Chrystusowi. Jednak Chrystus ostrzega, ze kto bedzie si¢ kurczowo trzymat

23 Por. tenze, Bog. Nasz Pan..., s. 205.
24 Patrz rozdziat II, punkt 2, podpunkt 2.1.
#5 Tenze, Bog. Nasz Pan...,s. 253.



54 Anna Wieluniecka

swego zycia i z tego powodu si¢ Go wyrzeknie, ten utraci swoje rzeczywiste
zycie. Jesli zas opusci je z powodu Pana, odnajdzie siebie (por. Mt 10,39; Mt
16,25; Mk 8,35; £k 9,24; £k 17,33). Jest to najglebsza tajemnica egzystencji
chrzescijariskiej, bo chodzi tu o przyjecie krzyza:
»Chrzescijaristwo i krzyz sa bowiem ze soba nierozlacznie zwiazane. Od chwili,
kiedy Chrystus musial wstapic¢ na droge wiodaca ku krzyzowi, krzyz stoi na dro-
dze kazdego, kto chce by¢ chrzescijaninem”?*.

Oczywiscie natura nie chce iS¢ ta droga i stawia opor. Wszystko zalezy
od tej jednej najintymniejszej decyzji jednostki*” — p6js¢ za Jezusem czy
Go ostatecznie zdradzié. Decyzja péjscia za Panem nie jest jednak drama-
tycznym aktem, w ktérym cziowiek miatby zdoby¢ sie na bohaterski wyczyn
poswigcenia siebie w imie wyzszej idei. Decyzja ta zapada bowiem w okolicz-
nosci odnalezienia ukrytej w ziemi perly (por. Mt 13,44n). Odtad cztowiek
odczuwa niepokdj, bo chce zrobi¢ wszystko, byle tylko méc ja posiasc. Skad
si¢ bierze 6w niepokdj? Jezus burzy pokéj polegajacy na mniemaniu o samo-
wystarczalnosci Swiata. Wnosi On walke, kwestionuje wszytko to, co z ludz-
kiej perspektywy wydaje si¢ by¢ oczywistym. Chrzescijanin, ktéry pokona
opory przeciwstawiajace sie Chrystusowi i wspétpodejmie te¢ walke, stanie
si¢ rownoczesnie niezrozumialy dla innych, a przez to stanie si¢ powodem
zgorszenia. Ale nie staje si¢ przez to tragicznym bohaterem. Jego walka nie
wynika z nakazu, ale wynika stad, ze ukazuje si¢ mu rzeczywistos¢ wigksza
i cenniejsza niz Swiat. Wstrzas, jaki niesie ze soba wymog tej walki, prze-
biega w poprzek wszystkich hierarchii wartosci obowiazujacych w Swiecie.
Godzi on we wszystkie dzieta i zamysty ludzkie. Wszystko, co cztowiek dotad
sposiadl”, teraz wydaje si¢ by¢ malo istotne. Odnalezienie perly sprawia, ze
ukazuje si¢ blask czegos ,,catkiem nowego”, ,pojawia si¢ przeczucie wspania-
tosci krolestwa Bozego — stad wlasnie wynika walka”**.

Gdzie w tym wszystkim jest miejsce dla pokoju? Bycie chrzescijaninem
polega na wspoélspelianiu ziemskiej egzystencji Chrystusa. Polega to na
tym, ze trzeba by¢ gotowym wziac na siebie ,,unicestwienie: to, co dla Swiata
jest gtupie, dla ucznia nie do zniesienia, dla rozumu bez sensu”?*. Nie jest
to jednak unicestwienie tragiczne. Bowiem ,tragizm oznacza, ze (...) pier-
wiastek szlachetny ginie. (...) Ostatecznie Zrédlem tragizmu jest przeciez
sytuacja bez wyjscia”®’. Tymczasem Chrystus przezyl to unicestwienie do sa-
mej jego glebi i wyczerpal. To doprowadzito do korica spetnienie woli Ojca,
a to wlasnie jest Zrédlem nieskoriczonego pokoju. ,,Pokéj pochodzi stad, ze

246 Tamze, s. 287.
7 Por. tamze.

28 Tamze, s. 185.
2 Tamze, s. 360.
20 Tamze, s. 317.
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sens zostaje przezyty do korica”®'. Jest to zaskakujace, ze pokdj i sens sa ze
soba tak Scisle zwiazane. Sens zas da si¢ przezy¢ tylko wtedy, gdy nie rezyg-
nujemy z prawdy®?. Pelna gotowos¢ do wiernego nasladowania Pana jest
forma realizacji pokoju, gdyz im bardziej cztowiek pozwala Bogu kierowac
swoim zyciem, tym wiekszego doswiadcza bezpieczeristwa, nawet jesli wyda-
rzenia zdaja si¢ wskazywacd, ze ,panuja ciemnosci” (por. Lk 22,53). Czy wiec
mozna mowic, ze pokdj jest tylko czyms ,wewnetrznym”? Wedtug prorokéw
Starego Testamentu Mesjasz mial by¢ Ksieciem Pokoju, Bogiem mocnym,
ktérego panowanie trwa na wieki.

»Byloby niewatpliwie omijaniem tajemnicy, gdyby sie chcialo powiedzie¢, ze

Ksiaze Pokoju pojmowany jest w sensie «<wewnetrznymp». (...) Nie bytloby to wias-

ciwe rozumienie”®?.

Chrystus oczywiscie przyniost pokdj, ktory zaistnie¢ moze tylko wewnatrz
czlowieka i jest to pokdj, ktorego swiat da¢ nie moze — ale to nie wszytko.
Pan, rozsylajac uczniéw, nakazat im:

+Wchodzac do domu, przywitajcie go pozdrowieniem. Jesli dom ten na to zastu-
guje, niech zstapi na niego pokdj wasz; jesli zas nie zastuguje, niech pokéj wasz
powrdci do was” (Mt 10,12-13).

Pokdj nie dotyczy tu wnetrza jakiegos cztowieka, ale jest darem Pana przeka-
zanym przez postuge tych, ktérych Pan postal. Jest to pokdj eklezjalny. Gdy
drzwi domu otwierajq sie dla Pana, pierwszym zwiastunem Jego obecnosci
jest pokdj. Tak tez jest, gdy nadchodzi moment, w ktérym dzieje, oscylujac,
otwieraja sie na Boga. Jesli moment ten byl oczekiwany i zauwazony, wtedy
pojawia sie ,,zastuga”, wynikajaca z gotowosci i checi przyjecia pokoju, ktory
zstepuje. ,Na zewnatrz” dokonuje sie bowiem dziwne spotkanie odwiecznej
wiedzy Boga i ludzkiej wolnosci — to, co nie powinno sie¢ stac, ale si¢ stanie,
i to, co powinno mie¢ miejsce i faktycznie bedzie — ,wszytko to splata si¢ ze
soba w nierozwiklanej (...) tajemnicy”**. Tajemnica zas zasadza si¢ na tym,
ze zarowno wolnosc¢, jak i koniecznos¢, to dary Boga, ktére powierzone zo-
staly ludzkiej odpowiedzialnosci. Sens zas tego wszystkiego wylania sie tylko
wtedy, gdy nie rezygnujemy z prawdy*°. Pokdj bowiem jest bogaty w prawde.
Istnieje tylko w prawdzie. Bez niej staje sie¢ narzedziem opresji réznorakich
ideologii i totalitaryzméw, ktére monopolizujac swoja pozycje czy wiadze,
w imie obrony pokoju, tamig wszelki sprzeciw.

1 Tamze, s. 361.

252 Por. tamze, s. 229.
%% Tamze, s. 228.

254 Tamze, s. 228, 229.
25 Por. tamze, s. 229.
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»Kto spetnia wymagania prawdy, zbliza sie¢ do Swiatla, aby sie okazalo, ze
jego uczynki zostaly dokonane w Bogu” (J 3, 21). Paradoksalnie, tylko w zy-
wej obecnosci Chrystusa sumienie moze stac sie niespokojne, ale ku swemu
dobru — ,utraci pewnos¢ siebie, wynikajaca zaréwno z lekkomyslnosci, jak
i pryncypialnosci oraz moralnej pychy”#®. W ten sposéb nastawac bedzie
w czlowieku nowy pokdj — ,nowa wrazliwosc i (...) niezlomnos¢, nowa sita
pozwalajaca strzec i tworzy¢”?". Gdy chodzi o los czlowieka, o jego zycie, to
czlowiek moze si¢ z nim uporac tylko wtedy, gdy odkryje on pewien punkt
ponad tym wszystkim. Nie moze on jednak by¢ przez czlowieka stworzo-
ny, tylko moze zostac¢ przez niego dostrzezony, musi by¢ cztowiekowi dany.
Dzieje si¢ to za sprawa Bozej Opatrznosci i Jego wszechwladnej mitosci, gdy
Bog tym, ktérzy Go nasladuja, daje nastepujaca rekojmie: ,B6g z tymi, kto-
rzy Go mituja, wspétdziala we wszystkim dla ich dobra” (Rz 8,28)%%.

2. Postuszenstwo

Guardini wielokrotnie i w r6znych miejscach méwi o ,woli Ojca”. Pojawia
sie tez ona jako centralny punkt odniesienia, gdy chodzi o postuszenistwo.
Postawione tu zostalo pytanie o to, jak ma si¢ wolnos¢ cztowieka wobec tej
woli. Czy nie mamy przypadkiem do czynienia z jakiegos rodzaju przymu-
sem? I wobec tego, gdzie w tej szczegdlnej relacji tkwi prawda?

Istnieje taka ,koniecznos¢, ktéra nie oznacza przymusu, lecz wynika
stad, Ze cos jest stuszne, bo odwieczne i swigte”*. Takiej koniecznosci wola
ludzka poddaje sie z wolng gotowoscia, gdyz ,wola stanowi jedno z koniecz-
noscia, a koniecznosc z wolnoscia”?*. Dzieje si¢ tak, poniewaz to, co jest wy-
magane od serca, jest tez réwnoczesnie tym, czego serce z calej swojej istoty
pragnie i na czym polega jego spelnienie®'. Trzeba wyjasni¢, ze w czlowieku
istnieja dwie wolnosci. Istnieje wolnos¢, ktéra polega na tym, ze czlowiek
jest wolny w prawdzie i w dobru. W tej wolnosci cztowiek tak jasno ,widzi”,
kim jest Bog, ze nie moze si¢ temu nie poddac. ,Wolnos¢ oznacza tu ko-
niecznosc tego, ze «nie mozna inaczej», wynikajaca z wszechmocnej oczywi-
stosci Bozego zamystu”?%. Jest to tzw. wolnos¢ wlasciwa, ale pojawia si¢ ona
dopiero wtedy, gdy poprzedzi ja inna wolnos¢ — ta, w ktorej cztowiek moze
powiedzie¢ Bogu albo ,tak”, albo ,nie”. Cztowiek posiada taka mozliwos¢
i wlasnie na niej zasadza sie cala powaga ludzkiej egzystencji. Ta wolnos¢

26 Tamze, s. 292.

%7 Tamze.

%8 Por. tamze.

29 Tamze, s. 110.

260 Tamze.

261 Por. tamze, s. 111.
262 Tamze, s. 210.
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staje sie czyms$ nienaturalnym, jesli cztlowiek nie traktuje jej jako drogi do
tej drugiej wolnosci, gdzie istnieje owa swieta koniecznos¢, gdzie nie sposéb
juz powiedziec¢ ,nie”**. Decyzja o pelnieniu woli Boga wyplywa z wolnosci
cztowieka i dlatego tez B6g otwarl przestrzert wolnosci, przez co, pozornie,
sam siebie ograniczyt***.

Tego, ktéry petni wole ,,Ojca”, taczy z Panem Jezusem wieZ bardziej pier-
wotna niz wiezy krwi. ,Wola Boga jest dla Jezusa krwia zycia w duchu”?®,
Pelnienie woli Boga staje si¢ zatem trescia ziemskiego istnienia — dzietem,
walka, radoscia, bolem. Z wola Ojca wiaze si¢ jednak pewna tajemnica.

»Ia wola jest prawda — nienaruszalna koniecznos¢ wykraczajaca poza wszystko,
co moze wymysli¢ cztowiek — a jednoczesnie wolny dar, ktéry budzi uszczesli-
wiajace zdumienie, ze mozliwy jest taki cud”?%.

Cztowiekowi, ktéry pragnie tej woli, Syn objawia siebie i Ojca i wszelka praw-
de. A przyjecie tego objawienia nie dokonuje si¢ przez mysl czy rozum, ale
przez ,zywy czyn”?’. Wola Ojca jest ,czynem i prawda”**®. A tajemnica Jego
woli, jest tajemnica Jego prawdy**”. Ta tajemnica objawia si¢ w jednosci zycia
— ,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie” (] 17,21)
— zycia, ktorego trescia jest prawda: zachowywanie stowa i spelnianie przy-
kazari*”’. Wola Ojca nie jest planem, ktéry bylby z géry powziety. Lecz jest
zywa, ciagle na nowo aktualizujaca si¢ sila, ktorej tres¢ ukazuje sie w kazdej
nowej sytuacji. To wlasnie sprawia, ze wola Ojca, wskazuje ,,godzing¢” — sytua-
cje, gdy wola ta wypowiada swoje ,teraz”*"!. Dostrzega si¢ ja tylko w prawdzi-
wej wolnosci. Totez ludzie, ktérzy kieruja sie¢ wytacznie doraznymi impulsa-
mi, w ogdle swojej godziny nie maja. Tajemnica woli Bozej w pelni objawia
si¢ w Ogréjcu, gdzie postuszenstwo tej woli osiaga swe apogeum. Tam, na
zasadzie catkowitej wolnosci Pana Jezusa, rodzi si¢ decyzja i w tej decyzji,
wraz z nadejsciem ,godziny”, objawia si¢ na nowo Jego jednos¢ z Ojcem?”.

Postuszeristwo woli Bozej jest gwarantem tego, ze trwamy w prawdzie.
Istnieje jednakze pewne niebezpieczenstwo, ktére Guardini nazwal niebez-
pieczeristwem ,ortodoksji”*”. Chodzi o taka mentalnos¢, w ktérej wystarczy
tylko zachowywac nauke, by osiagnac zbawienie, i ktéra w imie czystosci tej
nauki zadaje gwalt sumieniu.

263 Por. tamze.

264 Por. tamze.

265> Tamze, s. 111.

266 Tamze, s. 112.

267 Tamze.

268 Tamze.

269 Por. tamze, s. 112.
270 Por. tamze, s. 113.
271 Por. tamze.

272 Por. tamze, s. 114.
273 Por. tamze, s. 170.
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»Iam, gdzie istnieje ustanowiona reguta zbawienia, kult i porzadek wspélnoty,
pojawia sie niebezpieczeristwo mniemania, ze ich Sciste przestrzeganie jest juz
Swietoscia w obliczu Boga. Tam, gdzie istnieje hierarchia urzedéw i wladz, tra-
dycji i prawa, pojawia sie niebezpieczeristwo, ze w samym juz tylko autorytecie
i postuszenstwie bedzie si¢ widziec krélestwo Boze”?™.

Jest to niebezpieczenstwo ,potozenia reki na Bozej wolnosci i ujecia
w ryzy prawa tego, co pochodzi tylko z laski”?”. Chodzi o to, ze porzadek
wiary i modlitwy, dyscypliny, obyczaju jest czyms$ dobrym, ale na ich tle
w czlowieku moga rodzic sie tez niedobre mozliwosci. Jest to ,niebezpie-
czenistwo uznania tego, co zewnetrzne, za to, co wewnetrzne, (...) niebez-
pieczenistwo, ze kierujac sie tym, co obowiazujace i stuszne, potozymy reke
na Bozej wolnosci”?”. Wiasnie to zarzucal Pan Jezus faryzeuszom i dlatego
Guardini nazwatl to niebezpieczenistwo, niebezpieczeristwem ,Prawa” i ,fa-
ryzeusza”?"’.

Taka sytuacja moze sprawic, ze czlowiek znajdzie sie w sytuacji ,powaz-
nego konfliktu wewnetrznego”?’. Guardini nawiazuje do sytuacji, w jakiej
znaleZli sie uczniowie Pana Jezusa: znaleZli sie miedzy postuszeristwem wo-
bec Chrystusa a szacunkiem wobec nauczycieli i przywédcow Izraela. I zaraz
daje odpowiedz: ,Nie ma innego autorytetu, jak tylko ten, ktéry pochodzi
od Boga™®™. Sprawujacy wladz¢ sa zobowiazani, by to uznac. Jesli tego nie
robia, staja sie ,roslinami, ktérych nie posadzil Bég; kto sie opowiada po
ich stronie, uschnie. Sa Slepymi przewodnikami, kt6rzy sami nie widza dro-
g1, Ich sytuacja wyglada tak, ze dysponuja oni zewnetrzna wladza, ale bez
wewnetrznej mocy obowiazujacej*®'. Sensem wszelkiej wladzy jest prawda.

»Jestona [wladza] tylko narzedziem przeksztalcenia rzeczywistego Swiata w rze-
czywiste Krolestwo Boze, jest stuzebnica Boskiej Prawdy i Laski”*®2.

Postuszeristwo wobec prawdy tamie zarozumiatos¢ umystu®?. Komu nie
zalezy na prawdzie, nie widzi. Idzie wiec po omacku, a co gorsze, prowa-
dzi za soba innych i wiedzie do zguby. Tak bylo z faryzeuszami i uczonymi
w Pismie, o ktérych Pan Jezus méwil, ze jesli slepy Slepego prowadzi, obaj
wpadna w dét (por. Mt 15,14). Dlaczego ten, ktéry idzie za Slepym prze-
wodnikiem tez zostal nazwany Slepym? Dlatego ze postuszenistwo tez moze

2 Tamze.

2% Tamze, s. 171.

276 Tamze.

277 Por. tamze.

278 Tamze, s. 177.

29 Tamze.

280 Tamze.

281 Tamze.

22 Tenze, O duchu... (1975), s. 51.
283 Por. tenze, Koscidt..., s. 124.
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okazac sie ,Slepe”. Oznacza ono przyzwolenie na to, by zosta¢ wprowadzo-
nym w blad, na to, by zosta¢ zwiedzionym?®**. Postuszeristwo nie moze po-
legac na rezygnacji z panowania Boga w sumieniu na rzecz przetozonego,
zwierzchnika, nauczyciela®. Postuszeristwo jest stusznie zachowane wtedy,
gdy jest odpowiedzia na zadanie prawdy, ktére zawsze laczy sie¢ z szacun-
kiem wobec czlowieka i jego sumienia. Prowadzi ono czlowieka od przy-
rodzonych impulséw myslowych do czystej prawdy, a przez to wlasnie za-
chowuje w cztowieku postac¢ Chrystusa nienaruszona i daje wierze wolnosc¢.
Nie mozna natomiast postuszeristwem nazwac ustepliwosci, ktora jest sta-
boscia, wrecz pogarda dla czlowieka, gdyz jego godnos¢ polega na tym, ze
istnieje on z Prawdy®*°. ,Kiedy zas czlowiek jest postuszny i wierzy, wchodzi
w wolnos¢é Bozej prawdy”*¥. Postuszeristwo wiec prowadzi do wyzwolenia ze
zbuntowanego ,ja” ku objawiajacemu si¢ Bogu®®. Polega ono na dostrzeze-
niu tego, ze w najgtebszym sensie chodzi tak naprawde tylko o Chrystusa.
O przyznanie sie do Niego w sercu i przed ludZmi. Czlowiek, ktory sie do
Niego przyznaje, jest Jego uczniem. Uczen ten ma swiadomos¢, ze z tego
powodu jego istnienie moze stac sie zagrozone — moze zosta¢ wykluczony
z porzadku spotecznego, pozbawiony chleba, domu, a nawet zycia. Jednak
uczeri Pana rozumie, ze ,wlasciwa rzeczywistoscia jest Chrystus”® i gdy
laczy swoja wole z Jego wola, wtedy cala reszta wydaje sie juz nieistotna.
»,Odwagi, to Ja jestem, nie béjcie si¢!” (Mk 6,50) — te stowa Pana nie sa zar-
tem. Kiedy czlowiekowi zdaje sie, ze jest zgubiony, w rzeczywistosci ma on
schronienie —w Opatrznosci. Opatrznosc nie jest porzadkiem przyrody, ale
jest to porzadek, ktéry sptywa od Ojca na tego, kto sie Mu powierza.

»W takiej mierze, w jakiej cztowiek uznaje Boga za swego Ojca, powierza Mu sie-
bie i troske o Jego krélestwo przyjmuje w swoje serce jako co$ najwazniejszego,
tworzy sie wokét niego nowy porzadek istnienia, w ktérym «wszystko dzieje sie
dla jego dobra» (Rz 8,28)72%".

Ten, kto trwa przy Jezusie, urzeczywistnia wol¢ Ojca. Gdy przychodzi mu
zginad, wie, Ze to, co jest w nim istotne, jest nienaruszalne i ze wszystkie jego
wlosy na glowie sa policzone (por. Mt 10,30).

Wola Jezusa jest wola catkowicie podporzadkowana Jego postannictwu.
W postuszeristwie wobec tego postannictwa jest Jezusowi dana ,wszel-
ka wtadza w niebie i na ziemi” (por. Mt 28,18). Jednak nie jest to wladza

24 Por. tenze, Bog. Nasz Pan..., s. 208.

2% Por. tenze, Przedszkole modlitwy, thum. A. Dworak, Warszawa 1987, w: O Bogu zywym,
ttum. K. Wierszylowski, Warszawa 1987, s. 167.

286 Por. tenze, Koscidt..., s. 80.

287 Tamze, s. 124.

288 Por. tamze, s. 125.

29 Tenze, Bég. Nasz Pan..., s. 177.

290 Tamze, s. 178.



60 Anna Wieluniecka

przeciw Ojcu czy bez Niego, ale z Nim, w postuszeristwie wobec Niego. Nasze
postuszenistwo ugruntowane jest tym, ze w Chrystusie istnieje to, co nasza
wiare umozliwia — ,istotowe trwanie w prawdzie i w woli Ojca”®"". Jezus cale
swoje istnienie opiera na odniesieniu do Ojca. Zachowuje On zawsze po-
stawe Syna ,az po glebie swej osoby, az po jadro swego postannictwa, az po
najpierwsza spontanicznos¢ uczuc. Bycie Synem jest forma Jego egzysten-
cji”**%. W relacji tej Syn w zadnym wypadku nie byl przez Ojca pozbawiony
wladzy, uwiklany w uzaleznienie, przymuszony. ,,Postuch Jezusa doréwnuje
poleceniu, ktéremu Jezus okazuje postuch”*?. Znaczy to, ze postuszeristwo
Jezusa jest réwnorzedne z poleceniem Ojca — nie ma tu zadnej subordynacji
czy hierarchii.

Postuszeristwo Jezusa jest niezaleznoscia Boga wobec calej wolnosci czto-
wieka. Wypelnil On dzieto przez to, ze byt postuszny, a absolutny charakter
tego postuszenistwa przewaza wszelka grzesznosc. To whasnie dlatego, nieza-
leznie od odpowiedzi ludzi, realizacja Bozych obietnic byta pewna®?*.

3. Milosé

Milos¢, jako ze siega najglebszych warstw egzystencji ludzkiej, jest
u Guardiniego silnie zwigzana z relacja, jaka zachodzi miedzy bytem czto-
wieka i jego czynami. To, co czlowiek robi, powinno stawac si¢ jego zyciowa
postawa. Postawa zas powinna odzwierciedla¢ wewnetrzny ksztatt czlowieka
i to w taki sposéb, zeby powinnos¢ przemienia¢ w naturalnos¢ petni jego
wlasnej istoty*®. Tak powinien wygladac zwiazek istoty czlowieka i sposobu,
w jaki sie¢ ona wyraza — bytu i czynu, gdyz chodzi tu o ostateczna jednos¢
czlowieka, ktory gdy ja osiagnie, stanie si¢ doskonaty.

»Material, z ktérego [czlowiek doskonaly] ma powstad, jest jednak nie tylko po
prostu nieuformowany, lecz stawia opér. Wywyzsza si¢, wiele rzeczy jest w nim
pomieszanych i pogubionych. Dlatego musi zosta¢ przepracowany od strony
nastawienia”?%.

Z takiej sytuacji wyrasta zadanie, ktérego realizacja prowadzi do Swietosci.
Polega ono wlasnie na wprawieniu calego bytu w ruch, a swiatlo Boze do-
ciera wtedy do glebi czlowieka i przeswietla warstwe po warstwie. Bowiem
»Z calego naszego zywego bytu ogarniamy tylko cienka warstwe, a wszystko

21 Tenze, O istocie..., s. 119.

292 Tamze, s. 154.

293 Tamze.

29 Por. tenze, Bog. Nasz Pan...,s. 372.
295 Por. tenze, O rzeczach..., s. 47.

296 Tamze, s. 48.
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inne lezy nizej, niczym niezaorana ziemia, ktérej nie siega lemiesz ptuga”*"”.

By by¢ swietym, nie wystarczy jedynie przestrzega¢ norm etycznych; trzeba
tak zy¢, by B6g mégt znalez¢ w takim czlowieku upodobanie. By tak sie
moglo stac, czlowiek musi zostac¢ przemieniony. A tylko ,,Boza milos¢ prze-
mienia czlowieka”®®. Nie jest to jakas milos¢, czy milos¢ w ogdle, ale milos¢
Chrystusa, ktéry méwi: ,,okazywac mitos¢ to tyle, co Mnie mitlowac. Uchybic
milosci, to tyle, co Mnie uchybic¢”?%". To wiec, co decyduje o waznosci czynu,
to nie kategoria etyczna, ale On sam, Jego osoba. ,Jezus zajmuje miejsce
waznosci etycznej”".

Czlowiek — dlatego ze jest jednoscia istoty i czynu — zostaje przemieniony
w sposob tylko jemu whasciwy. ,Bog jest wszechmocny, ale nie jest czarodzie-
jem. Boza milos¢ tworzy, ale w prawdzie™"'. Znaczy to, ze B6g dajac cztowie-
kowi ,,nowe zycie”, dokonuje tego nie przez ,machni¢cie r6zdzka”, co suge-
rowaloby jakas nadprzyrodzona ingerencje, ktérej efektem byloby ztamanie
naturalnych praw, ale robi to z calym poszanowaniem realnosci ludzkiego
bytu. Wszystko to, co w cztowieku jest mate — bltedy, braki, luki, opér —wcale
nie znika wobec mocy swietosci i milosci Boga. Dzieje si¢ tak, gdyz to, co
mate, tez jest prawda. Ziemskie braki i luki nie sa po prostu niczym. ,Sa
czyms i to wlasnie przed Bogiem, ktéry jest prawda™?. Przemiana nie pole-
ga na wmiataniu tego wszystkiego pod dywan, ale na doprowadzeniu tego
do prawdy i przetwarzaniu az po najglebsza warstwe ludzkiego istnienia®*.

Bog ,oczyszcza” serce, dajac nam, w tajemnicy taski, udzial w swojej
wlasnej czystosci. Przyjmuje nas do swojej prawdy, by nasza wartos¢ mo-
gla si¢ sta¢ odblaskiem®*. Oczyszczone serce potrafi milowa¢ w prawy
spos6b — pragnie Boga, Jego prawdy i sprawiedliwosci*”. Gdy serce prze-
pelnione zostaje ambicja, checia zysku, zmyslowoscia, strachem, hata-
sem istnienia, wtedy dostrzega si¢ tylko to, co ludzkie. Wida¢ wtedy w lu-
dziach tylko ich bledy, ich stabosci, a w swoim wlasnym zyciu odczuwa sie
zablakanie®. Natomiast Bog ,widzi” wszystko, ale nie w sposéb, w jaki
widzi czlowiek, ktéry gdy patrzy, niszczy tajemnice. Boze ,widzenie” jest
miloscia®”’. ,Spojrzenie Boga nie ujawnia, ono chroni™®. Od czlowie-
ka tylko zalezy, czy bedzie chcial by¢ ,widzianym”, czy bedzie sie od tego

27 Tamze.

298 Tamze, s. 51.

299 Tenze, O istocie..., s. 168.
300 Tamze, s. 168.

301 Tenze, O rzeczach..., s. 1.
302 Tamze, s. b2.

303 Por. tamze.

01 Por. tenze, O Bogu..., s. 70.
Por. tenze, Byc blisko Boga, ttum. E. Szymani, Wroctaw 1999, s. 36.
306 Por. tamze, s. 106.

37 Por. tenze, O Bogu..., s. 22.
308 Tamze, s. 23.
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spojrzenia uchylal. Jesli zechce pozostawa¢ w zasiegu widzenia Boga,
wejdzie z Nim w porozumienie i bedzie pragnat Jego woli. Gdy tylko czto-
wiek to uczyni, cho¢ z cala swoja staboscia i nieudolnoscia, staje si¢ to ,nie-
zniszczalnym momentem odnowy”*". Wola Boza polega na tym, ze zawsze
istnieje droga — cokolwiek si¢ stalo, dobrego czy ztego, wola Boza to osadza
i zada, by postawiony zostal nastepny krok. Moze stac sie¢ tak, ze bedzie to
droga trudniejsza, petna wyrzeczen, ale zawsze pozostanie wytyczonym szla-
kiem — droga w prawdzie. Nie jest to droga, ktéra gdy sie ja porzuci, stawatla-
by sie bezdrozem. Jest to droga wytyczona przez wole Ojca, a jest ona Jego
miloscia. Wielkim dzietem woli Boga jest wzrost Jego Krélestwa®'’. W stop-
niu, w jakim serce zatroszczy sie o Krélestwo Boze, w czynie i w prawdzie,
w takim tez stopniu staje si¢ jednym w milosci z Bogiem. Wola Boga spra-
wia, ze powstaje przenikajaca wszystko jednos¢, a to, co sie dzieje, dzieje
si¢ z mitosci®'. Sednem tego jest fakt, ze nieprzeniknionos¢ woli Boga
jest tajemnica Jego milosci. Dzigki temu wszystko moze podlegac prze-
mianie.

»Irzebajednak czynic te tajemnice, a nie tylko méwic o niej. (...) Myslenie wska-

zuje tylko droge, a rzeczywistoscia staje sie dopiero wtedy, kiedy przemienia sie

w czyn”#2,

Przez to wlasnie, ze Pan Jezus zyje zgodnie z wolg Ojca, jest catkowicie
samym soba. Przez to, ze wypelnia nie swoja, ale wol¢ Ojca, wypelnia swo-
ja najglebszq istote. To wlasnie nazywa si¢ miloscia. ,Wola Ojca jest mitos-
cia”*”. Ona nie tylko przynagla, ale i uzdalnia do czynu - tak rozumiana
jest faska. Jest to dzialanie Boga i czlowieka w tajemnicy jednosci®*.

LJest to zgoda Wszechmocnego z wolnoscia, ktérej tajemnica polega na tym,
ze im silniejsza staje sie¢ moc taski, tym swobodniej nalezy do samej siebie wol-

2 47315

nosc

Tajemnica chrzescijaristwa jest wlasnie to, Ze taska, ktéra przychodzi do
czlowieka, nie zalezy ani od jego trudu, ani od wypelnianych obowiazkéw,
lecz od wolnego od jakiegokolwiek przymusu Boga. Chrzescijanin ma za
zadanie dbac o to, by zachowana zostata prawda, ze wszystko w jego Zyciu
rzeczywiscie pochodzi od Bozej mitosci —wyplywa z Bozej wolnosci i nie jest

309 Tamze.

310 Por. tenze, Przedszkole..., s. 176.
3 Tenze, Modlitwa..., s. 98, 99.
312 Tamze, s. 130.

313 Tenze, Koscidl..., s. 38.

4 Por. tenze, O Bogu..., s. 25.

315 Tamze, s. 27.
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L2uwiklane w przepisy i obwarowania”*'®

taski®"”.

, czyli ze wszystko zachowa charakter

»Chrzescijaninowi tak bardzo na tym zalezy, Ze porzuca wszelka «<pewnosc». Bo
ona jest prawem, dokumentem, musem. Chrzescijanin odrzuca wszelkie zabez-
pieczenia”®.

Zabezpieczenia oznaczalyby tu rozwazania ludzkiego umystu, ktére da
si¢ udokumentowac. Im bardziej czlowiek z tego poczucia bezpieczenistwa
zrezygnuje, tym bardziej pozwoli si¢ obja¢ wolnosci Bozej mitosci, a uf-
nos¢, ktora stanie si¢ jego udzialem, bedzie wigksza niz wszelki rozsadek®".
Realizuje si¢ to wylacznie przez modlitwe mitosci. Prawdy nie da si¢ reali-
zowac inaczej jak przez mitos¢ i modlitwe. Prawdziwa modlitwa polega bo-
wiem takze na dzialaniu, na wewnetrznej realizacji. Modlitwa nie moze stac
poza rzeczywistoscia i uosabiac jedynie marzenia. Powinno w niej dokonac
si¢ prawdziwe spotkanie, podczas ktorego serce modlacego otwiera si¢ na
Boga®’. Otwarcie to oznacza przygotowanie si¢ na ,zmiang¢ sensu”, gdyz
w przeciwnym wypadku modlacemu grozi ,slepota”!. Jesli serce modla-
cego otworzy sie, wtedy prawda obejmuje cala istote czlowieka, a ta pozo-
staje jej wierna. To jest wlasnie obszar Zzywego wewnetrznego czynu, wyraz
urzeczywistniania Krolestwa Bozego. Bég, ktdry jest prawda, jasnieje wtedy
w duszy i prawda zapuszcza w cztowieku swoje korzenie — w efekcie wiernosc
juz si¢ nie waha, a zdecydowanie nie ustaje***. Takie oddanie si¢ we wlada-
nie wolnosci Bozej mitosci skutkuje ufnoscia i nadzieja — powstaje wtedy
»nowy rozsadek, uwolniony w przestrzeni, ktéra otworzyla mitos¢”***,

Istotne jest, ze Guardini — méwiac o tym, ze Bég przychodzi do ludzi
w Jezusie przez milos¢ — nadmienia, Ze to nie wystarczy***. Okazuje sig, ze
w Bogu istnieje cos, czego milos¢ sobg jeszcze nie obejmuje. Chodzi o po-
kore Boga. Dla Boga drogocenne jest to, co jest male, drogocenna jest zni-
komos¢ ludzka. Pokora Boga objawila si¢ przez to, ze wstapil On w to, co
wobec Niego jest niczym i ze mozliwe to bylo tylko dzieki temu, ze jest On
wszechwielki.

»Tawlasnie postawa jest dodatkowo konieczna, aby mozna byto méwic o chrzes-
cijaniskiej mitosci. Owa milosc, (...) spoczywa na fundamencie pokory”*®.

316 Tenze, Modlitwa..., s. 131.

317 Por. tamze.

318 Tamze, s. 131.

319 Por. tamze, s. 133.
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322 Por. tamze, s. 154, 158, 159.

323 Tamze, s. 134.
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Pozostata jeszcze kwestia porzadku, jaki panuje miedzy prawda a milos-
cia. Guardini zauwazyl, ze czlowiek chce coraz bardziej polegac wylacznie
na sobie samym. Jednak jest to mozliwe tylko dla woli Bozej, ktdra jest twor-
cza w bezwarunkowym sensie. Cztowiek, uzurpujac sobie takie mozliwosci,
czyni siebie bogiem. Postepowanie takie przybiera tym bardziej tragiczny
wyraz z uwagi na to, ze tym, na czym taki czlowiek opart swoje zycie, jest
wola, ktéra jest slepa. Wola moze chcieé, dziala¢, ale nie ,widzi”. Wola,
bedacslepa, potrzebuje swiatta prawdy, jej kierownictwa. Niebezpieczeristwo,
jakie moze tu zagrazad, polega na tym, ze mozna obok porzadku natury,
w ktérym kompetentny jest rozum, postawic¢ porzadek wolnosci, w ktérym
dziala wola. I gdy rozum zatrzyma si¢ w porzadku natury, nie bedac w stanie
powiedzie¢ nic o ,najwyzszych faktach” (rzeczywistosci nadprzyrodzone;j),
otrzyma on, dla swego swiatopogladu, od woli wiare w ich ostateczne ukie-
runkowanie. I w ten sposéb, wola i przynalezny jej system wartosci etycz-
nych zyskuja prymat. Jesli wola, a z nia i jej etos, beda miec¢ pierwszeristwo
przed prawda, prawda zostanie sprowadzona do faktu moralnego i podda-
na subiektywizacji***. Tymczasem wola nie tworzy prawdy, lecz jej pragnie.
Prawda zas, przyblizajac si¢ do czlowieka, umozliwia mu dotknigcie ,tajem-
niczej gwarancji zdrowia swiata”¥’ — prawda jest straznikiem wszelkiego
bytu, prawda to opoka, na ktérej wszystko spoczywa — to Logos. Wylania
sie z tego porzadek prymatu ,Logosu nad Etosem”. Chodzi o pierwszer-
stwo bytu przed czynem, stawania sie przed dziatlaniem, Swiatopogladu me-
tafizycznego przed moralnym, wreszcie adoracji przed wysitkiem. Istotna
role odgrywa tu mitos¢. Gdy zachodzi juz wyzej opisany porzadek, ona ten
porzadek jeszcze wyprzedza. Gdy zaklada sie decydujace znaczenie praw-
dy, to nie wiadomo jeszcze, czy chodzi o prawde w milosci czy zimnym jej
majestacie. To dopiero jednak milos¢ przekracza wszelka miare, w niej to,
co niemozliwe, staje si¢ mozliwe i tylko na niag moze powolac si¢ nadzieja*®.
Najwieksza rzecza jest milos¢, zas prymat prawdy znajduje swoje uzasadnie-
nie jedynie ,w milosci”**.

ZAKONCZENIE

Podsumowujac, stwierdzi¢ nalezy, ze istota chrzescijaniskiej specyfiki ro-
zumienia prawdy, jaka wytania si¢ z mysli Guardiniego, polega na uznaniu
jej Boskiego Zrédla, na przyjeciu jej wiara, a wreszcie na jej wypelnieniu.

326 Por. tenze, O duchu... (1975), s. 62, 63, 64.
327 Tamze, s. 67.

328 Por. tamze, s. 66.

329 Por. tamze, s. 66, 67.
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Chrzescijariska prawda nie jest teoria, nie jest elementem systemu filozo-
ficznego, ale jest dana czlowiekowi jako objawiona w Chrystusie, niosac ze
soba wymég realizacji. Dzieje sie tak, gdyz czlowiek, bedacy podmiotem
rzeczywistosci, rozumiany jest zawsze jako pozostajacy w relacji do Boga.
I jesli zalezy mu na poszukiwaniu prawdy, musi si¢ w te wieZ zaangazo-
wac. Dokonuje si¢ to, w szczegdlny sposéb, poprzez liturgie. Zatem praw-
da, ktéra objawia sie w rzeczywistosci, najpetniej obecna jest w Kosciele,
ktory strzeze depozytu prawdy — Objawienia. Objawienie jest mowa Boga
do calej rzeczywistosci i petnia prawdy. Objawienie bowiem polega na tym,
ze wcielil si¢ Bog, ktéry nie podlega zadnym kryteriom prawdy, gdyz On
sam jest prawda. Czlowiek w swojej egzystencji zalezny jest od prawdy. Jesli
ja odrzuca, naraza si¢ na utrate wlasnej realnosci. Natomiast jej przyjecie
prowadzi go do prawdziwej wolnosci. Z kolei poznanie prawdy dokonuje
sie w r6zny sposob, odpowiadajac poszczegélnym stopniom rzeczywistosci.
Mowa Boga dokonuje si¢ poprzez znaki, ktére cztowiek powinien dostrze-
gac. Najwiekszym ze znakow jest zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, a je-
dynym ,narzedziem” poznawczym jest wiara. Wlasnie dlatego od wiary nie
moze zosta¢ oddzielone teologiczne poznanie naukowe, by méc pozostawac
w Scistym zwiazku z wltasnym przedmiotem badawczym. Teologia obejmuje
wszystkie sfery zycia, cala rzeczywistos¢, dlatego jest nauka o rzeczywisto-
$ci***. Obecnos¢ prawdy w rzeczywistosci i jej poznanie zobowiazuje do jej
realizacji, do zywego zaangazowania si¢ w nia. To zaangazowanie dokonuje
sie przez nasladowanie Chrystusa, przez postuszeristwo i mitosc.

Niniejsze opracowanie jest wynikiem mojego zafascynowania si¢ mysla
Guardiniego oraz wpatrzenia si¢ w jego postawe: zawsze nauczal on tego,
czym zyl, i zyt tym, czego nauczatl.

»Calos¢ dorobku Guardiniego jako mysliciela i teologa jest imponujaca i obej-
mujaca wiele dziedzin. Swiadczy ona o zywym zaangazowaniu autora w zycie
Kosciota i w egzystencjalne problemy ludzi sobie wspétczesnych. Ukazuje ona
zaréwno glebie jego mysli, jak i dalekowzrocznos¢ jego spojrzenia, przechodza-
ca niemal w profetycznosé. (...) Guardini (...) zyl nadzieja, ze jego prace opra sie
przemijaniu, ze wlasciwy czas na ich odczytanie jeszcze nadejdzie”®.

330 Por. tenze, Pismo..., s. 45.
1 M. Wolicki, Wprowadzenie..., s. 30, 33.
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TRYNITARNY WYMIAR PASCHY
W UJECIU
HANSA URSA VON BALTHASARA






BIOGRAM

Hans Urs von Balthasar urodzit sie 12 sierpnia 1905 r. w Lucernie. Od
dziecinistwa przejawial zainteresowanie muzyka, literatura, a takze ukazy-
wala sie jego wrazliwos¢ na piekno. Studiowal germanistyke w Wiedniu,
jednak po pewnym czasie przenidst sie do Berlina ze wzgledu na dwéch
profesoréw: Helmutha von Glasenappa i Romano Guardiniego. Pod wpty-
wem tego ostatniego napisal prace doktorska zatytulowana Historia eschato-
logicznego problemu w nowozytnej literaturze niemieckiej' .

W roku 1929 postanowil wstapi¢ do Towarzystwa Jezusowego, przyjat
Swiecenia kaptariskie 26 lipca 1936 r. w Monachium, tam rozpoczal prace
duszpasterska i redakcyjna (redakcja ,,Stimmen der Zeit”). Majac mozliwos¢
wyktadania na Gregorianum w Rzymie, wybral postuge w Bazylei, gdzie
poznal Adrienne von Speyr®. Pod wyplywem mistyczki zalozyt instytut swie-
cki Wspélnota Swietego Jana, co zmusilo go do opuszczenia Towarzystwa
Jezusowego.

Kolejne lata to gtéwnie praca redakcyjna oraz naukowa, w 1956 r. zalozyl
wydawnictwo Johannes Verlag, a w 1973 r. byl wspélzalozycielem czasopis-
ma ,,Communio”. Otrzymat liczne nagrody i wyréznienia, m.in.: Ztoty Krzyz
Gory Atos, tytul doktora honoris causa na uniwersytetach w Edynburgu,
Monastyrze, Fryburgu, zostat czlonkiem Akademii Francuskiej, a w 1984 r.
papiez Jan Pawel II przyznal mu Miedzynarodowa Nagrode Pawla VI za
caloksztalt pracy teologicznej’. Zmart 26 czerwca 1988 r.

L E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, Krakow 2005, s. 9-11.

? Adrienne von Speyr, ur. 20.09.1902 r. w Szwajcarii, lekarz, protestantka, nawrdcita si¢
na katolicyzm i przyjeta chrzest w 1940 r. Od najmlodszych lat towarzyszyly jej doswiad-
czenia mistyczne, prowadzita poglebione zycie modlitwy, ascezy, a przy tym pelne ci¢zkiej
pracy. Jej duchowe przezycia mialy ogromny wplyw na teologie Balthasara oraz na jego
dzialalnos¢. Balthasar zajat sie publikacja jej pism, a Speyr wspierata go we wszelkich przed-
siewzigciach duszpasterskich. Dwukrotnie zamezna, po cigzkiej chorobie zmarta w 1967 r.

3 E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, s. 28-33.
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WSTEP

Prezentowany w niniejszej publikacji tekst jest znacznym fragmentem
pracy magisterskiej zatytutowanej Trynitarny wymiar Paschy Jezusa Chrystusa
w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara i szcze¢sliwe obronionej w czerwcu 2012 r.
Droga do podjecia tego zagadnienia rozpoczeta sie od zainteresowania try-
nitologia, zwlaszcza wspétczesnymi koncepcjami, pod wyptywem wyktadow
i egzaminu z teologii dogmatycznej na trzecim roku studiéw teologicznych.
Autorke intrygowala wéwczas mysl Hansa Ursa von Balthasara, aczkolwiek
przeczytanie Teologii Misterium Paschalnego za namowa jednego z profesoréw
okazalo wielkim wysitkiem. Dlatego tez nie obylo sie bez leku wobec propo-
zycji Promotora, by prace magisterska napisac¢ pod wyzej wspomnianym ty-
tutem. Nie brakto trudu w tym przedsiewzieciu. Pracujac nad Balthasarem,
odnosi si¢ wrazenie, ze czlowiek uczy si¢ innego jezyka, koniecznego do
zrozumienia glebi jego mysli. Zetknigcie bowiem z dorobkiem teologicz-
nym Hansa Ursa von Balthasara mozna przyréwnac do zwiedzania piekne;j,
monumentalnej katedry, zbudowanej w oryginalnym stylu, niezbyt oczy-
wistym przy powierzchownym ogladaniu. Stad, z jednej strony, spotkanie
z tworczoscia teologa z Bazylei jest wielkim wyzwaniem, z drugiej — niezwy-
kle pasjonujaca przygoda.

W poczatkowych prébach utworzenia planu pracy zastosowano metode
stosowang przez samego von Balthasara, polegajaca na opisaniu danego
zagadnienia z réznych stron, podobnie jak statue w muzeum oglada sie
z kilku perspektyw. W pracy omawiang rzeczywistoscia bylo wydarzenie
Paschy, a doktadniej Misterium Paschalis, na ktére sktadaja sie poszczegol-
ne dni Triduum, ale tez ukierunkowane na Pasche wcielenie, czy juz po
niej, wniebowstapienie i zestanie Ducha. Stad pierwszy rozdzial pracy za-
tytulowany zostal po prostu ,Pascha”, gdyz zostalo w nim przedstawione
Balthasarowe jej rozumienie, z uwzglednieniem Zrédet inspiracji, wyszcze-
gélnieniem ryséw charakterystycznych tej teologii paschalnej oraz ukaza-
niem w kontekscie innych poruszanych przez teologa z Bazylei tematéw.
Drugi rozdzial skoncentrowany zostal na osobie Jezusa Chrystusa w per-
spektywie pytan o Jego tozsamosc¢ i misje, nastepnie oméwiono postuszen-
stwo Chrystusa jako jedna z charakterystycznych kategorii chrystologicz-
nych Hansa Ursa von Balthasara. Ostatni rozdzial, zatytutowany Universale
concretum, to ukazanie reinterpretacji znanej juz od Mikotaja z Kuzy koncep-
cji chrystologicznej. W niniejszej publikacji rozdzial poswiecony chrystolo-
gii zostal pominiety, gdyz wczesniej zostal przepracowany i opublikowany
jako artykut w czasopismie naukowym. Stad temat prezentowanego teks-
tu rézni sie od tematu pracy magisterskiej i brzmi nastepujaco: Trynitarny
wymiar Paschy w wjeciu Hansa Ursa von Balthasara. Wlasnie bowiem trzeci
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rozdzial wspomnianej pracy poswiecony byt Misterium Trinitas, wedtug teolo-
ga z Bazylei najwyrazniej objawiajacego sie podczas wydarzen paschalnych.
Dlatego tez zaproponowano w nim uktad tresci, w ktérym wychodzac od
epifanii Tréjcy, nastepnie zostaje podjete zagadnienie zycia wewnatrztryni-
tarnego, bardziej zrozumialego dzieki wczesniejszemu omoéwieniu udziatu
wszystkich Oséb Boskich w Passze. I wreszcie jako ostatnia oméwiona zosta-
la koncepcja Balthasara o inkluzji Swiata w zycie Boze, ktéra jak sie okazu-
je, jest dla Teologa z Bazylei nie tyle sprawa przeszlosci czy przysziosci, ale
wrecz wiecznosci, gdyz wskazuje on na odwiecznie istnienie mozliwosci tej
w Bogu.

Publikowany tekst: Trynitarny wymiar Paschy w wjeciv Hansa Ursa von
Balthasara sktada sie z dwéch rozdzialéw, pozostawionych w swych pierwot-
nych tytutach: ,Pascha” i , Tréjca”. Podzielone zostaly one na trzy punkty
oraz podpunkty, co pozwalala na wielowymiarowe zaprezentowanie zagad-
nienia, przy jednoczesnym utrzymaniu dyscypliny w podawaniu tresci i uni-
kaniu powtorzen. Celem pracy bylo mozliwie jak najszersze przedstawienie
Misterium Paschalnego w mysli szwajcarskiego Teologa oraz jak najgltebsze
wydobycie Balthasarowej interpretacji Misterium Trinitas. Zadanie to nieraz
stanowilo wysoki stopiert komplikacji, gdyz obszerna ilos¢ dziet Teologa
z Bazylei jest zaopatrzona w réwnie niemala rzesze kategorii filozoficznych,
kontekstow zaczerpnietych z literatury badz kultury w ogéle. Niemniej moz-
liwos¢ zetkniecia si¢ z teologia tak obficie czerpiaca z dorobku humanistyki
stato sie doswiadczeniem niezwykle inspirujacym.

I

PASCHA

Misterium Paschalne od samego poczatku chrzescijaristwa stanowi fun-
dament wiary oraz centrum zycia liturgicznego wierzacych. Chrzescijanie
od poczatku obchodzili Pasche jako najwazniejsze Swieto, czego dowodem
byty staranne przygotowania i radosne swietowanie. C6z jeszcze nowego,
ciekawego moze dwadziescia wiekéw pé7niej powiedzie¢ na ten temat te-
olog z Bazylei? Dla zrozumienia, czym dla Hansa Ursa von Balthasara jest
wydarzenie Paschy, wydaje si¢ konieczne przygladniecie si¢ inspirujacym
go Zrédlom. Dopiero w nastepnej kolejnosci poszczegélne wydarzenia skla-
dajace si¢ na Misterium Paschalis moga zosta¢ w kilku stowach opisane, tak,
by uwypuklone zostaty w nich gtéwne akcenty paschalnej mysli Balthasara.
Ostatecznie bogaty dorobek teologiczny Teologa z Bazylei niejako zmusza



72 Magdalena Jézwik

do przedstawienia zagadnienia Paschy w kontekscie innych podejmowanych
przez niego tematéw teologicznych oraz kategorii filozoficznych.

1. Zrédia

Podstawowymi inspiracjami refleksji teologicznej Balthasara w pierwszej
kolejnosci zawsze pozostawaly swiadectwa biblijne oraz komentarze Ojcow
Kosciota. Istotny wkiad stanowily réwniez osiagniecia scholastykéw, a tak-
ze teologia Marcina Lutra, wobec ktdrej czesto pozwalat sobie na obfita
polemike. Niemozliwym réwniez wydaje sie¢ méwienie o dorobku Teologa
z Bazylei bez przygladniecia sie kilku podstawowym dla niego inspiracjom
filozoficznym. Jednak wspétpraca z Adrienne von Speyr — jej doswiadcze-
nia, refleksje, dzieta — stanowity dla Balthasara jedno z najpowazniejszych
Zzrodet zwlaszcza jego paschalnej teologii, co sam komentuje w nastepujacy
sposéb:

+W przysztosci okaze sie, jak wielki wplyw intuicje tej kobiety wywarty na moje

ksiazki: Herz der Welt, Gotlesfrage, Theologie der drei Tage, i wiele innych sa w istocie

teologicznymi transkrypcjami tego, czego ona bezposrednio doswiadczyta™.

1.1. Biblia

Starotestamentalne teksty teolog z Bazylei wykorzystuje w taki sposéb, by
ukazac egzystencje Ludu Izraela ukierunkowana typicznie na Nowa Pasche.
Przede wszystkim staje sie to widoczne przy analizie teologii ofiary oraz
idei posrednika miedzy Bogiem a czlowiekiem®. Przywolywanie wigc frag-
mentéw dotyczacych bezposrednio exodusu Izraela czy uczty paschalne;j,
ustepuje miejsca na rzecz tych, ktére pomagaja zrozumie¢ nowotestamen-
talne wydarzenie. W zwiazku z tym zostaje dokonana nowa interpretacja
przymierza, z podstawowa cecha jaka jest wiernos¢, a w wyniku jej braku,
pojawiajace sie wyklecie, kara oraz Szeol. W historii niewiernego ludu cia-
gle wygladajace swego ostatecznego przezwyciezenia®. Rozprawienie si¢
Boga z niegodziwoscia czlowieka w Starym Testamencie czeka na zrealizo-
wanie w ,doglebnie sadzacym potopie (Iz 43,2; Ps 42,8)"7, a jednak prze-
zwyciezenie nieprawosci dokona sie w sadzie krzyza — centralnego wydarze-
nia Wielkiego Piatku. Balthasar szczeg6lowo poswieca si¢ analizie tekstow

* E. Piotrowski, Wstgp, czyli kilka stow zachety, w: H.U. von Balthasar, Teologia Misterium
Paschalnego, ttum. E. Piotrowski, Krakéw 2001, s. II.

> H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 14.

% E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, ttum. M. Rodkiewicz, Krakéw 2004,
s. 303.

“H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 118.
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moéwiacych o Szeolu, odrézniajac te rzeczywistos¢ od Gehenny®. Waga tego
rozréznienia staje sie szczegdlnie widoczna w opisie Wielkiej Soboty.

Zdecydowanie jednak najwiecej odniesien starotestamentalnych szwaj-
carski teolog czyni przy rozwazaniach chrystologicznych. Pokazuje bowiem,
ze doswiadczenia wewnetrzne Jezusa Chrystusa w czasie Jego meki oraz
Smierci zostaly w Starym Testamencie antycypowane w egzystencji proro-
kéw. Jednak dopiero w Synu Bozym postuszenistwo, jako jedyna wlasciwa
odpowiedZ na przymierze, oraz cierpienie zastepcze zyskuja swoja petnie
i realizuja zapowiedziane zbawienie®. U Izajasza ,oredowanie za przestep-
cami” mozliwe staje sie tylko, gdy w zamian sktadanego w ofierze zwierze-
cia na ,rze7” idzie cztowiek — Stuga Jahwe. Ponadto, przyjmujac na siebie
grzech sSwiata, Cierpiacy Stuga doswiadcza radykalnego odrzucenia przez
Boga, jako wyraz Jego gniewu bedacego reakcja na niewiernos¢ przymie-
rzu'’. Lek, ktérego doswiadcza opuszczony Syn, zdecydowanie przewyzsza
wszelkie doswiadczenia ludu czy Hioba opisane w literaturze madroscio-
wej. Podczas gdy tam istnieje mozliwos¢ odwotania sie do swiatla wiary, na
krzyzu Chrystusa juz jej nie ma, gdyz zgasto ,Swiatlto Swiata™'. Zatem na
krzyzu oraz w Szeolu Syn doswiadcza w swej solidarnosci z umartymi bier-
nosci i martwoty Smierci oraz najglebszego opuszczenia przez Ojca, jako
konsekwencji przyjetego grzechu swiata'?.

W refleksji nad trynitarnym wymiarem Paschy Balthasar korzysta ze
Starego Testamentu, ukazujac dziatanie Oséb Tréjcy w Passze, odwotuje sie
do konkretnych postaci biblijnych. Przyktadem ilustrujacym to jest niewat-
pliwie antytypiczne poréwnanie wydania na smier¢ Syna przez Ojca, czego
w Starym Przymierzu Bég nie zadal od Abrahama, cho¢ ten gotéw byl ofia-
rowac swego syna Izaaka'.

Balthasarowe wykorzystanie Zrédet starotestamentalnych miato na celu:
ukazac¢ antycypacje doswiadczen Jezusa Chrystusa juz w czasie przed wcie-
leniem; przedstawi¢ niepodobieristwo wydarzen starotestamentalnych i no-
wotestamentalnych, podkreslajac absolutna nowos¢ tych drugich; pokazac
spojnosc objawienie biblijnego oraz wyjasniajac tradycje wiary ludu Izraela,
w celu zrozumienia znakéw, symboli, sytuacji Nowej Paschy.

Nowotestamentalne fragmenty, bedace dla Balthasara kanwa do zbudo-
wania wlasnej interpretacji Misterium Paschalnego, mozna powiedzie¢, iz
ogniskuja si¢ wokét stéw Pawla z listu do Koryntian: ,Chrystusa bowiem
zostal zlozony w ofierze jako nasza Pascha” (por. 1 Kor 5,7b).

8 Tamze, s. 153.

9 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar..., s. 304.

10 7. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, thum. A. Walecki, Krakéw
2005, s. 126-129.

""H.U. von Balthasar, Chrzescijanin i lek, ttum. A. i A. Klubowie, Krakéw 1999, s. 38.

2J. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 126-129.

¥ H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 105.
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Poprzez wydarzenie meki, Smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa,
opisane na kartach Nowego Testamentu, Balthasar chce uchwyci¢ zagad-
nienia chrystologiczne, trynitologiczne oraz soteriologiczne u ich funda-
mentu. Zatem synoptyczne opisy, Janowe obrazy oraz Pawlowe gloszenie
Ukrzyzowanego zostaja przez Szwajcarskiego Teologa wykorzystane, by
z opisu wydarzeni dokonanych przez Chrystusa ,dla nas i dla naszego zba-
wienia” wyloni¢ Jego prawdziwy obraz nierozerwalnie sprzezony z imago
Trinitas.

Positkujac sie Zrédtami synoptycznymi, Balthasar wykazuje ukierunko-
wanie wcielenia na meke, co widoczne jest zwlaszcza u Lukasza oraz Marka,
gdzie ,konieczno$¢” meki uobecnia si¢ przez cale zycie Jezusa. Ponadto,
ewangelie Marka, Mateusza i Lukasza staja si¢ idealnym materialem do
ukazania niezrozumienia przez uczniéw zapowiedzi cierpienia i wywyzsze-
nia Syna Czlowieczego'. W zyciu Jezusa z nieustanna wizja ,koniecznosci”,
kazdy z synoptykéw w odpowiedni dla siebie sposéb potozyt akcenty na
antycypujace Pasche konkretne wydarzenia oraz postawy. U Marka jest to
solidarnos¢ z grzesznikami, Lukasz w postawie Jezusa odstania serce Syna
gotowego pomagac i cierpiec, natomiast Mateusz taczy ,dzwiganie naszych
stabosci” z zastepcza Smiercia, z ktorej wyrasta silnie u niego akcentowana
etyka krzyza'®. W samym przedsionku meki pojawia si¢ spdjny u synoptykéw
opis Ostatniej Wieczerzy z jej charakterem zaréwno uczty, jak i ofiary', co
pozwala przypuszczad, iz byla ona uczta paschalna, czyli antycypacja przej-
Scia od Starego do Nowego Przymierza. Rozwazania o eucharystii staja sie
podstawa do interpretacji fragmentu z listu do Hebrajczykéw (Hbr 9,2),
z ktérego Balthasar wysnuwa wniosek:

»Chrystus w koricu czaséw, w sposéb niepowtarzalny, przez swoja wlasna krew
jest w stanie przeniknac przez niebo do Ojca, jak réwniez do wnetrza uczestni-
ka uczty — w stanie «stopienia» jako Ofiarowanego””.

Zostaje zatem ukazane wyraZznie powiazanie miedzy eucharystia jako uczta
a jednoczesnie ofiara Chrystusa.

Ciekawym zabiegiem zastosowanym przez Balthasara jest zwrécenie uwa-
gi na osoby uczestniczace w wydarzeniu paschalnym oraz ich zachowanie,
ktére interpretuje jako opozycje wobec dzialania boskiego, badz jako wzor
dla przyszlego dzialania Kosciota. I tak, jednoczesnie wydajacym Jezusa na
$mier¢ sa Judasz i Pilat, ale przeciez takze Ojciec'®. Obnazony z szat i ucieka-
jacy z ogrodu mlodzieniec stanowi przeciwienstwo postusznego i dajacego
sie obnazyc Syna. Paradoksalny jest réwniez fakt, iz na krzyzu pierwszenstwo

4 Tamze, s. 16.

15 Tamze, s. 84-85.

16 J. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 120.

7 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 91.
8 Tamze, s. 105, 107.
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przed wybranymi maja dla Jezusa skazani, z ktérymi tworzy nowa wspolnote
skazanych. Dla Kosciota jednak wzorem do nasladowania stanie si¢ postawa
kobiet, ,ktére Mu towarzyszyly i ustugiwaly” — przypatrujac sie wspétczujaco
i kontemplatywnie nie przypisuja sobie zadnej aktywnej roli, cho¢ stana sie
pierwszymi swiadkami Zmartwychwstalego'.

Janowe Zrédta, z ktérych korzystal Balthasar w interpretacji Paschy Jezusa
Chrystusa, to przede wszystkim Ewangelia oraz Apokalipsa. To wtasnie
u Jana szczegdlnie wyraznie ukazana zostaje relacja miedzy Ojcem i Synem,
co szwajcarski teolog wykorzystuje przy ukazaniu Syna jako objawiciela chwa-
ly Ojca®, radykalnego postuszeristwa Ojcu oraz ogolocenia®. Egzystencja
Jezusa przedstawia sie jako zycie ku wyznaczonej przez Ojca ,godzinie”,
a miarg zycia staje si¢ krzyz*>. W opisie Ostatniej Wieczerzy, w przeciwien-
stwie do synoptykéw, centralne miejsce zajmuje scena umycia nég, w ktérej
wyrazone zostaje wewnetrzne usposobienie Najpokorniejszego Stugi z anty-
cypacja Jego samorozdania w eucharystii i wprowadzenia w meke?.

Wizje uwielbionego paschalnego Baranka przedstawia Apokalipsa.
Ten, ktéry byl przebity, teraz staje przed Janem jako Zyjacy, majacy klucze
,Smierci i Otchlani”. Jest jednoczesnie Alfa i Omega, Wywyzszonym, a cho¢
Apostot nie szuka u Niego ran, wie, ze to Ten, ktérego widzial z przebitym
sercem. Dopiero wizja uwielbionego Baranka uswiadamia widzacemu, ze
wszystko, co do tej pory wiedzial o Panu podczas Jego ziemskiego zycia, zo-
staje mu wyjasniane jako rzeczywistos¢ dokonujaca si¢ w wiecznosci*.

Z innej perspektywy wydarzenie paschalne przepowiada i opisuje Pawel.
Centrum jego nauki stanowi Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly, ktérego
gloszenie jest stuzba jednania Swiata. Ponadto Pawel zwraca uwage, iz tak-
ze egzystencja chrzescijariska powinna by¢ forma bycia Chrystusa, wrecz
odwzorowywaniem Jego Zycia w §miertelnym ciele Apostota (Ga 2,20)%.
Jednak jednym z najczesciej przywotywanych przez Balthasara fragmentéw
z listéw Pawla jest Flp 2,5-11, stanowiacy podstawe dla rozwazan dotycza-
cych kenozy Syna, ktéra dla szwajcarskiego teologa odzwierciedla kenoze
wewnatrztrynitarna. Kenotyczna postawa Syna staje sie podstawa dla Jego
wcielenia, ogotocenia oraz radykalnego postuszenistwa?® wobec Ojca, co
w teologii Jana wyrazone zostato jako mandatum a Padre*. Z listu do Filipian
Balthasar wyprowadza nowotestamentalna teologie objawiania si¢ chwaty

9 Tamze, s. 110.

2 7. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 72.

2 Tamze, s. 66.

22 Tamze, s. 85.

2 Tamze, s. 89.

# H.U. von Balthasar, Ksigga Baranka. Medytacja nad Apokalipsq wedtug sw. Jana, tham.
W. Szymona, Krakéw 2005, s. 52.

% Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 15.

26 Tamze, s. 87.

27 Tamze, s. 81.
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Bozej, ktéra w Starym Testamencie ukazywala sie w swej mocy, a w Nowym
przyjmuje upokorzenie, wyrazajac przez nie nieskoriczona milos¢ miedzy
Osobami Tréjcy?®.

1.2. Ojcowie

Waznym teologicznym komentarzem staty sie w tworczosci Balthasara
dzieta Ojcow Kosciola, a zwlaszcza Ireneusza, Orygenesa, Grzegorza z Nyssy,
Maksyma Wyznawcy oraz Augustyna. Teolog z Bazylei korzystat z ich dorob-
ku, czerpiac z poruszanych przez nich zagadnieni chrystologicznych, sote-
riologicznych czy eklezjologicznych, a takze uczac si¢ integralnego upra-
wiania teologii®.

Teologia Ireneusza z Lyonu zostal przez Balthasara wykorzystana prze-
de wszystkim w dwoch podstawowych tematach: objawienia i zbawienia.
Przejmujac od Lyonczyka kategorie rekapitulacji, zyskal mozliwos¢ zogni-
skowania doswiadczenia wiary z teologiczna refleksja wokét chrystologicz-
nego centrum®. Ponadto dokonana przez Ireneusza zarliwa, antygnostycka
obrona cztowieczeristwa Jezusa Chrystusa z jednej strony byla préba unik-
niecia zbytniego spirytualizmu, a z drugiej pozwolila unikna¢ powaznego
niebezpieczenstwa dla soteriologii, gdyz ,,(...) tylko to, co doSwiadczyto cier-
pienia, bedzie réwniez uzdrowione i zbawione™*'.

Balthasar czesto odwotywatl sie do tej argumentacji w swoich refleksjach
na temat Paschy. Konsekwencja radykalnej obrony cztowieczeristwa byto dla
Ireneusza dostrzezenie w realnosci meki Chrystusa momentu objawienia
o Ojcu, stad realna cielesnos¢ staje sie narzedziem zbawienia, jak i objawie-
nia*. I wlasnie ta soteriologicznga i epifanijna mysl Balthasar szczegélnie
wykorzystuje w swojej teologii.

Silnie przesigknieta platoriska filozofia teologia Orygenesa, cho¢ niecze-
sto zajmuje sie tematem Paschy to jednak w kilku swoich myslach do niej na-
wiazuje, zwlaszcza w zagadnieniach dotyczacych eklezjologii czy objawienia.
Zasadniczo wstepujacy charakter Orygenesowej mistyki zostaje przetamany
przez przebite na krzyzu serce Stowa, skad otwiera si¢ droga descensu, ktéra
nie jest indywidualna, lecz otwarta dla calego Kosciota®. Ponadto Orygenes
— podobnie jak Ireneusz — widzi w mece moment objawienia, majacy wska-
zac¢ na patos milosci Bozej*.

2 J. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 76.

29 K.T. Wencel, Teologia chwaty, Krakéw 2001, s. 75.

%0 Tamze, s. 72.

* H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 158.

2 Tenze, Chwala, t. I, cz. 1: Modele teologiczne od Ireneusza do Bonawentury, thum. E. Mar-
szal, J. Zakrzewski, Krakéw 2007, s. 64.

3 K. Guerriero, Hans Urs von Balthasar..., s. 71.

3 Tamze, s. 74.
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Zasadniczo chrystologicznie skoncentrowana refleksja teologiczna
Grzegorza z Nyssy i Maksyma Wyznawcy stanowi dla Balthasara wazny ko-
mentarz. Zorientowana na wcielenie chrystologia Grzegorza znajduje swo-
je zastosowanie w argumentach z Tradycji, gdy teolog z Bazylei ukazuje
ukierunkowanie wcielenia na meke®. Z inkarnacyjnego ukierunkowania
wynika dla ojca kapadockiego otwarcie w Chrystusie drogi do zbawienia
ludzkosci, przy jednoczesnym uznaniu Go za Pana®. Z kolei chrystologia
Maksyma skupiala si¢ wokét chalcedoniskiego sformulowania ,niezmiesza-
ne”, okreslajacego relacje natur w Chrystusie. Z czego wynika jedna z waz-
niejszych intuicji Wyznawcy, méwiaca o maksymalnym zblizeniu miedzy
Bogiem a czlowiekiem. Ponadto cecha charakterystyczna mysli Maksyma
jest bogate wykorzystanie dorobku poprzednikéw oraz holistyczny sposéb
uprawiania teologii®’.

Dzieta Augustyna Balthasar zazwyczaj wykorzystywal przy kwestiach
eklezjalnych, szczegdlnie w aspekcie apostolstwa swieckich®, jednak réw-
niez przy omawianiu Paschy kilkakrotnie siegal po gtos biskupa z Hippony.
Podobnie jak Grzegorza z Nyssy i Maksyma Wyznawce, jego takze przywotu-
je, argumentujac ukierunkowanie wcielenia na meke®. Wykorzystuje réw-
niez zdanie Augustyna w polemice z filozofia, popierajac poglad o krzyzu
jako zasadzie scalajacej Swiat, co starozytny biskup opisuje jako ,,(...) wlacze-
nie calej ludzkosci w wieczna ofiare uwielbienia Chrystusa skierowana ku
Ojcu™. I wreszcie, Balthasar dochodzi do polemiki z stynnym Ojcem, gdy
analizujac wydarzenie Wielkiej Soboty, pokazuje poglady biskupa Hippony,
w ktérych uwaza on, ze Chrystus zstapit do Szeolu, a nie do nowotestamen-
talnego piekta. Samo pieklo Augustyn rozumie w sposéb czysto duchowy,
z czym nie zgadza si¢ teolog z Bazylei!.

1.3. Scholastycy

7 dorobku scholastycznych teologéw Balthasar wykorzystat ich systema-
tyczne refleksje chrystologiczne, trynitologiczne badz soteriologiczne, kt6-
re — cho¢ czesto nie wprost — stanowia tto dla rozwazan dotyczacych Paschy.
Jednak w przeciwieristwie do ojcéw Kosciola, sredniowieczni nie stanowia
dla szwajcarskiego teologa tak waznego punktu odniesienia.

% H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 17.

* 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w wjeciu Hans Ursa von Bal-
thasara, Radom 1998, s. 25-26.

%K. Guerriero, Hans Urs von Balthasar..., s. 91.

* 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii..., s. 26.

* H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 22.

4 Tamze, s. bb.

' Tamze, s. 154-155.
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Jednym z scholastykéw, w ktérego obronie stanal teolog z Bazylei, jest
Anzelm z Canterbury, oskarzany obecnie o uprawianie zbyt jurydycznej teo-
logii. W refleksjach soteriologicznych Balthasar wykazuje, ze , koniecznos¢”
zbawienia, o ktorej obecnosci w Bogu méwi Anzelm, wynika z Jego wol-
nej decyzji. A wiec Boég ,musi” zbawi¢, poniewaz ,chce”. Poza tym réwniez
u biskupa Canterbury misterium salutis zakorzenione jest w decyzji Ojca, co
Balthasar przypomina cytujac tekst Anzelma:

»,Co moze bardziej wyrazac¢ milosierdzie niz stowa Ojca skierowane do grzeszni-
ka, ktéry nawet nie marzy o zbawieniu: weZ mojego jednorodzonego Syna i zt6z
go w ofierze za siebie, albo stowa Syna: wez mnie i zbaw siebie?™2.

Drugim przywotywanym z Sredniowiecznych teologéw jest Tomasz
z Akwinu i jego bogata synteza teologiczna. Od Akwinaty Balthasar czerpie
przede wszystkim z zagadnien chrystologicznych oraz trynitologicznych.
Wykorzystuje wypracowane przez Tomasza missio et processio Syna, ktore
wskazuje, iz wewnatrztrynitarne pochodzenie Syna od Ojca jest identycz-
ne z Jego zbawczym postaniem*. Réwniez przy rozwazaniu relacji oraz po-
chodzen w Tréjcy zostaje przywotane zdanie Sredniowiecznego teologa,
a cala bogata refleksja nad wewnetrznym zyciem Tréjjedynego stanowi dla
Balthasara wazny horyzont nad pézniejsza kwestia wolnosci stworzenia*!
i wynikajacym z niej bosko-ludzkim dramatem.

Glosy innych sredniowiecznych teologéw teolog z Bazylei przywotuje
miedzy innymi przy omawianiu leku Chrystusa w Ogrodzie Oliwnym, wydo-
bywajac z ich wypowiedzi jeden wspdlny poglad®. Ponadto nawiazuje bez-
posrednio do Hugona i Ruperta, korzystajac z wypracowanych przez nich
pomystéw trynitologicznych.

1.4. Luter i filozofia

Zetkniecie z doktryna Lutra przyniosto bogata polemike Balthasara
z pogladami ojca protestantyzmu. Element wspdélny dla obu stanowi krzyz
i jego centralne miejsce w mysli teologicznej, jednak Scisle z nim zwiazane
pojecie Deus sub contrario nie jest zgodne z pogladami teologa z Bazylei. Dla
Lutra wydarzenie Jezusa Chrystusa przynosi szereg nieprzezwyciezalnych
przeciwienstw*®, z ktérych oprécz sub contrariowyrastaja twierdzenia méwia-
ce o Chrystusie jako: simul justus et peccator, simul maledictus et benedictus, simul
vivus et mortuus*. Stad krzyz zostaje przedstawiony jako paradoks, miejsce

#2]J. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 148.

8 K.T. Wencel, Teologia chwaty, s. 165.

4 Tamze, s. 208.

* H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 97.
1 J. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 149.

#TH.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 57.
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niepokonanych sprzecznosci. Przyczyne takiego stanu rzeczy Balthasar
upatruje w statycznej teologii Lutra, gdy tymczasem on sam przyjmuje dy-
namiczn charakter formuty sub contrario, ukierunkowanej w swej celowosci
na mitos¢. W zwiazku z tym, Smier¢ Chrystusa jest funkcja absolutnej mito-
Sci®®.

Balthasar polemizuje réwniez z antropocentryczna interpretacja
Pawlowej formuty pro me (Ga 2,20), w ktérej widzi pewna niewystarczalnosc.
W odpowiedzi na poglad Lutra na ten temat, szwajcarski teolog pokazuje, iz
objawienie trynitarnej mitosci widoczne w pro mewymaga réwnie hojnej, in-
tegralnej odpowiedzi pro te. Bowiem w wydaniu sie Chrystusa pro me zawarte
jest zbawienie kazdej, pojedynczej egzystencji niezaleznie od wiary, ktéra
stanowi ratyfikacje tego, co sie dokonato oraz oddanie Tréjjedynej mitosci.
Wedlug Balthasara, luteraniski antropocentryzm nie ma mozliwosci utrzy-
mania trynitarnego tta krzyza.

Ponadto szwajcarski teolog nie zgadza sie z Lutrem réwniez w kwestii
wycierpienia przez Jezusa meki piekielnej. Wedtug teologii Lutra, zastepcze
cierpienie meki piekielnej za grzesznikéw dokonato si¢ na krzyzu, przez co
Chrystusowi zostalo zaoszczedzone doswiadczenie piekla w Wielka Sobote
lub jesli zstapil do podziemi, to Jego cierpienie juz ma charakter tryum-
fu®.

Précz Lutra, Balthasar czesto przywotuje zdania réznych filozoféw, mie-
dzy innymi Hegla, jednak przewaznie w charakterze polemicznym, gdyz jak
stwierdza przy interpretacji krzyza w réznych koncepcjach filozoficznych:

»Filozofia moze moéwic o krzyzu na wiele sposob6w; skoro nie jest «stowem krzy-
za» (1 Kor 1,18) na podstawie wiary w Jezusa Chrystusa, to wie za duzo albo za
malo. Z duzo, poniewaz siega po stowo tam, gdzie Boze Stowo milczy, cierpi
i umiera (...) wie za malo, poniewaz nie jest w stanie wymierzyc¢ otchlani, w kto-
rej zanurza sie Stowo, i nie spodziewajac sie juz niczego zamyka hiatus albo tez
Swiadomie «wiericzy» okropnosci (...)"".

1.5. Adrienne von Speyr

Niewatpliwie znajomos¢ z Adrienne von Speyr oraz jej doswiadczenia
mistyczne stanowia najwazniejsze Zrodto inspiracji dla mysli teologicznej
Balthasara. To wlasnie dzigki szwajcarskiej mistyczce Misterium Paschalne
zyskalo tak wazne znaczenie w dziele teologa z Bazylei®. Ponadto centralny

4 Tamze, s. 49.

4 Tamze, s. 162-163.

% Tamze, s. 61.

1 K.T. Wencel, Teologia chwaty, s. 88.
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temat jej pogladéw i wykladéw stanowi misterium Tréjcy, ktére nadaje
wszystkim opisanym wydarzeniom paschalnym perspektywe mitosci®.

Mistyczne doswiadczenia Adrienne znaczaco wplynely na chrystologie
Balthasara, od niej przejatl i wykorzystal idee spowiedzi Syna na krzyzu.
Przejmujac na siebie grzech swiata, Syn milczaco wypowiedzial go przed
Ojcem, przez co dokonat pierwszej spowiedzi. Réwniez kategoria i radyka-
lizm postuszeristwa Syna wobec Ojca zostala zainspirowana mysla Speyr.
Kres oddania Ojcu stanowilo przebywanie Jezusa ze zmartymi, jako konse-
kwencja wcielenia i niezbedne dopelnienie dzieta zbawienia™. Trynitarny
aspekt mysli mistyczki odbil sie szerokim echem w refleksji teologicznej
szwajcarskiego teologa, co szczegolnie widoczne jest w opisie krzyza, ktory
stanowi objawienie calej Trdjcy. Inne tematy ubogacajace teologie paschal-
na to przejete od Speyr pojecia takie jak: doswiadczenie porzucenia Syna
przez Ojca na krzyzu czy interpretacja Wielkiej Soboty jako hiatusu miedzy
Wielkim Piatkiem a niedziela Zmartwychwstania®.

Osobiste doswiadczenie nadprzyrodzonego strachu Adrienne, w ktérym
dochodzita do najwyzszych stanéw leku, Balthasar stara sie zinterpretowac
z perspektywy chrzescijariskiej, a szczegélnie w optyce Jezusowej nocy przed
meka na Gérze Oliwnej™:

sNa Gorze Oliwnej dokonuje sie ostateczne, gwaltowne zanurzenie sie¢ w ot-

chian leku, ktéra natychmiast sie nad Nim zamyka: jest to lek, ktéry cierpi On

zastepczo — za kazdego grzesznika i za kazdy grzech — stajac w obliczu Boga
absolutnej sprawiedliwosci”°.

Widoczna w powyzszym cytacie idea zastepstwa, a takze inne, takie jak:
koziol ofiarny czy pro nobis, to réwniez echa mysli Adrienne von Speyr®,
ktére u Balthasara znalazty swoje odpowiednie miejsce.

2. Obraz

Obraz Misterium Paschalnego na podstawie jego teologicznej interpreta-
cji to u Balthasara przede wszystkim wyakcentowanie najwazniejszych i naj-
bardziej oryginalnych watkéw. Wydarzenia Ostatniej Wieczerzy, Ogrodu
Oliwnego, krzyza, Wielkiej Soboty oraz zmartwychwstania zostana przed-
stawione wieloaspektowo, tak aby mozliwie wyczerpujaco uchwyci¢ w mysli
teologa z Bazylei najbardziej charakterystyczne rysy Paschy.

2 K. Guerriero, Hans Urs von Balthasar..., s. 139.

58 K.T. Wencel, Teologia chwaty, s. 88-91.

5 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii..., s. 47-48.
% E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar..., s. 171.

5 H.U. von Balthasar, Chrzescijanin i lgk, s. 37.

5 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar..., s. 138-139.
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2.1. Ostatnia Wieczerza i Ogréd Oliwny

Dla Balthasara pierwszym wydarzeniem pasyjnym i antycypujacym meke
jest niewatpliwie Ostatnia Wieczerza. Z jednej strony stanowi ona brame do
nadchodzacego umierania, a z drugiej ma charakter eschatologiczny jako
zamykajacy final mitosci. Istotny wydaje sie fakt, iz w przeciwienistwie do
meki, podczas Ostatniej Wieczerzy Syn moze o sobie decydowad, stad jest
w stanie sam siebie rozda¢ swoim uczniom. PéZniejsza eucharystia, bedac
anamneza pozegnalnej uczty, ma dla Balthasara wymiar trynitarny, gdyz
w pierwszym rzedzie to Syn dziekuje Ojcu za mozliwos¢ dysponowania soba,
w skutek czego nastapilo objawienie Bozej milosci i zbawienie cztowieka®.

Po Ostatniej Wieczerzy uczniowie wraz z Jezusem udajq sie do Ogrodu
Oliwnego, gdzie bardziej wewnetrznie niz zewnetrznie rozpoczyna sie
meka. Pierwszym przejawem cierpieni staje sie osamotnienie przez Ojca, do
ktérego Syn zwraca si¢ Abba, a ktéry niknie z horyzontu, pozostawiajac tylko
swojego posrednika w postaci aniota. Z kolei obecni w Ogrodzie apostoto-
wie, cho¢ sa w zasiegu glosu, nie potrafia czuwac i nie moga towarzyszy¢ Mu
blizej**. Z osamotnieniem nierozerwalnie zlaczona jest trwoga Jezusa przed
wypiciem kielicha, czyli ,,dopuszczeniem grzechu swiata do cielesno-ducho-
wo-osobowej egzystencji Reprezentanta”®.

Doswiadczenie leku w Ogrodzie Oliwnym ma swoje Zrédio oraz konse-
kwencje, co Balthasar opisuje w nastepujacy sposéb:

»(...) lek w Ogrodzie Oliwnym jest takim wspdélcierpieniem z grzesznikami, iz
realna mozliwos¢ utraty Boga (poena damni) stojaca przed nimi zostaje przejeta
przez wcielona mitos¢ Boga w postaci timor gehennalis: aby grzech swiata mogt
zostac «wtozony» na Jezusa, nie odréznia On siebie i swego losu od losu grzesz-
nikow”°!.

Précz solidarnosci z grzesznikami, powodem leku jest réwniez ,hariba
krzyza”, ,upokorzenie” jako konsekwencja radykalnego postuszeristwa sie-
gajacego nawet wyzbycia sie nadziei ,(...) na druga strone haniebnej Smier-
ci” oraz nie szukania wlasnej chwaly. Ponadto scena w Ogrodzie zarysowuje
pewne aspekty trynitarnego wymiaru meki: zostaje zapowiedziane uwiel-
bienie Ojca przez Syna (w mece) oraz ,zgladzenie grzechu swiata” bedace
wydarzeniem rozgrywajacym sie miedzy Synem a Ojcem, a nie Ojcem a sza-
tanem®.

Trwoga oraz osamotnienie zostaly dopetnione na Gérze Oliwnej o ele-
ment wydania Syna Czlowieczego, ktére Balthasar rozpatruje w kilku od-

% H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 92-93.
® Tamze, s. 93.

50 Tamze, s. 94.

51 Tamze, s. 97.

52 Tamze, s. 99-100.
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stonach. W pierwszej z nich Syn zostaje wydany przez Ojca, jako realizacja
Jego postanowienia i wyraz mitosci do ludzi. Nastepnie Syn wydaje samego
siebie, co réwniez jest wyrazem Jego mitosci ku czlowiekowi, a zarazem obja-
wieniem milosci Ojca. Trzecim wydajacym jest Judasz, ktéry symbolizuje hi-
storyczny moment odrzucenia Mesjasza przez Zydéw, jak i eschatologiczna
prawde o odrzuceniu zbawienia przez grzesznikéw. Perspektywa wydania
zostaje podjeta takze podczas procesu, gdzie Judasz, Zydzi oraz Pitat sa ,wy-
dajacymi” i jednoczesnie skazujacymi Jezusa, daza oni do zrzucenia z siebie
winy, a tymczasem zostaja o niej przekonani®. Précz ,wydajacych” sa jeszcze
ci, ktérym zostal wydany Syn, a naleza do nich ,grzesznicy” — glebsze rozu-
mienie tej prawdy streszcza sformulowanie, iz ,Chrystus stat sie przeklety
przez Boga”(Ga 3,13n)%. Aby jednak nie zatracila si¢ przy tym perspektywa
nowotestamentalna, Balthasar uzupelnia powyzsze stwierdzenie o fakt sa-
mooddania Chrystusa oraz Jego boska nature, ktéra pozwolita Mu:

»(...) oddac sie do dyspozycji dzietu mitosci — ktére pochodzi od Ojca i chce po-

jednac swiat ze soba — aby w Nim zostata osadzona i wycierpiana cata ciemnos¢

mocy przeciwnych Bogu”®.

2.2. Krzyz i Smierc

Nieodzownym elementem zycia Jezusa bylo kroczenie za Nim tych, kto-
rych sam wybral i powotal do nasladowania Go. Zapowiadana meczeriska
Smierc spotykala sie z niezrozumieniem uczniéw, przede wszystkim dlate-
go, iz nie mieli oni zadnego przykladu analogicznego, ktory wyjasniatby
im lub dawat jakies przedrozumienie zapowiedzianej meki. Zanim jeszcze
Balthasar wyakcentuje w niej pewne aspekty, juz w drodze Jezusowego ziem-
skiego zycia ku krzyzowi, na przykladzie niezrozumienia przez apostotléw
chce pokazac¢ absolutng nowos¢ i nieporéwnywalnos¢ tego wydarzenia®.
Przykltadem potwierdzajacym to jest zachowanie Piotra, ktéry w obliczu
meki i jej zapowiedzi, czegokolwiek sie¢ podejmie, okazuje si¢ niewlasci-
we?7.

Dla zrozumienia akcentéw potozonych przez Balthasara w opisie meki,
potrzebne wydaje sie przypomnienie tla, jakie towarzyszy wydarzeniu krzy-
za. Powodem, dla ktérego krzyz ma swoje miejsce w historii, jest niewier-
nosc¢ ludzi wobec przymierza z Bogiem, ktora to reprezentuje sie w postawie
Narodu Wybranego. Bég jako ,wierny i sprawiedliwy” (Ps 146) nie moze by¢
obojetnym wobec nieprawosci, gdyz jest ona ,,(...) przed Bogiem przeraza-

% Tamze, s. 107-109.
% Tamze, s. 101-104.
% Tamze, s. 105.

5 Tamze, s. 87-88.
% Tamze, s. 110.
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jaca obrzydliwoscia™®. Stad Jego dzialanie w obliczu zla to skutek gniewu
jako reakcji na grzech, ktéry musi zosta¢ przez Niego odrzucony. Dla uni-
cestwienia wszelkiej nieprawosci oraz otwarcia grzesznikom drogi do swojej
sprawiedliwosci staje sie czlowiekiem, gdyz:
»(...) tylko Bég byt zdolny do TAKIEGO oczyszczenia, (...) tylko Bég, ktéry sta-
jac sie cztowiekiem w Chrystusie stal sie w JEDNE] osobie ,podmiotem i przed-
miotem” sadu i usprawiedliwienia, ktory staje po stronie ludzi, by wygrac dla
nich sprawe Boza”®.

7 tej perspektywy, krzyz dla Balthasara to przede wszystkim miejsce sadu
nad Synem, ktéry poniést na sobie grzech swiata™, ale przez Niego takze
Swiat uczestniczy w ,,procesie” podczas ktérego dochodzi do ,,0sadu” i wyda-
nia wyroku. Przejecie przez Chrystusa zaptaty za grzech (por. Rz 6,23) skut-
kuje (w czym szwajcarski teolog zgadza si¢ z J. Blankiem oraz K. Barthem)
na krzyzu opowiedzeniem si¢ Boga za zabawieniem i uratowaniem Swiata.
Postepujac za Janowa interpretacja, réwnolegle obok sadu podczas ukrzy-
zowania dokonalo si¢ uwielbienie Ojca w Synu, a radykalne unizenie Tego
Drugiego stanie si¢ ostatecznie Jego ,definitywnym wywyzszeniem””'. Gdyz
jako zabity Baranek bedzie jednoczesnie Kyriosem, ktéremu Ojciec prze-
kaze caly sad™, poniewaz cale cierpienie Swiata nie bedzie wstanie prze-
wyzszy€ Jego wlasnych, przezytych w mece cierpiei”. Précz charakteru
sadowniczego i doksologicznego krzyz ma wymiar takze eschatologiczny,
jak i kontekst apokaliptyczny. Trzesienie ziemi, pekanie skal oraz otwarcie
grob6w to znaki typowe dla apokaliptyki, jednak dla Balthasara sa one efek-
tem Smierci Jezusa jako wydarzenia eschatologicznego, ktére nie zmierza
ku przysztosci, lecz ,WERTYKALNIE w stosunku do czasu $§wiata, ku praw-
dziwemu «Swietemu Miastu», ku «gérnemu Jeruzalem»"".

Krzyz jako centralne miejsce procesu wytoczonego przez Boga swiatu,
jest réwniez zwiericzeniem meki Syna, ktory staje sie w niej podwdjna ikona
— odrazy grzechu i milosci Ojca. Stad postawa, doswiadczenie oraz stowa
Jezusa maja swoje glebsze uzasadnienie i Balthasarowa ich interpretacja
stanowi niejako przygotowanie do zrozumienia jego chrystologii. Wobec
meki, Syn w radykalnosci swego postuszenistwa staje si¢ bezbronnym oraz
milczacym Barankiem, ktéry nie otwiera swych ust (por. 1z 53,7), pozwala,
by dotknetly Go zniewazania i oplucie (por. Iz 50,6), co jest oznaka Jego
bycia niechcianym przez innych. Kulminacyjny punkt procesu to Janowa

58 Tamze, s. 114.

% Tamze s. 115.

" Tamze s. 112.

" Tamze, s. 116-118.

2 Tamze, s. 12-13.

" Tenze, Czy Jezus zna nas, czy my znamy Jezusa?, ttum. E. Piotrowski, Krakéw 1998, s. 29.
“Tamze, s. 122.
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scena Ecce Homo, ktéra Balthasar przenosi na ,teatr Swiata” i wéwczas obok
Ecce Homo stoi tez Ecce Deus — najwymowniejszy obraz tego, czym jest grzech
swiata ,dla Boskiego serca””. Aktywna realizacja Ecce Homo Ecce Deus znaj-
duje swoje miejsce na krzyzu, gdzie:
»10, czym jest prawda grzechu (zwlaszcza jesli okresla sie go jako kltamstwo)
musi zostac gdzie§ wyartykulowane z cala nieubtagana twardoscia, ktéra wiaze
«nie» grzesznika wobec Boga z «nie» Boga wobec tego «nie». A uczynic to mogt
tylko Jeden, ktéry sam w sobie jest tak prawdziwy, Ze moze rozpoznac, przezyc,
zniesS¢ cala negatywnosc tego «nie»; Ze jest w stanie przecierpiec¢ te negatyw-
nos¢ w jej Smiertelnym sprzeciwie i w bélu usunac jej hardos¢””.

Aby tego dokonac, musial jak kazdy grzesznik wypic starotestamentalny
kielich gniewu Boga”, jednak wspétudziat z grzesznikami nie jest doswiad-
czeniem potepionych umieszczonych w piekle, gdyz przebywajacy tam pel-
ni sa nienawisci wobec Boga, co nie ma najmniejszego miejsca w Synu™.
W Nim dokonuje si¢ najglebsze przezycie opuszczenia przez Boga, ktére
w czasach nowotestamentalnych zostanie opisane u mistykéw jako ciemna
noc ducha (choc¢ to tylko staby cieni tego, co wycierpiat B6g-Czlowiek), ma-
jaca charakter ostateczny, a tym samym pozbawiona nadziei. Definitywnos¢
Chrystusowych cierpieni, précz wymiaru mistyczno-duchowego, stanowi
réwniez wazne tto dla ciagle rosnacej skali niezawinionych ludzkich cier-
pien stale obecnych w historii — za Balthasarem:

»(...) niezliczone Oswigecimie i archipelagi Gulag — znajduja sie w bezposrednim
zwiazku ze zbawczym cierpieniem Pana; gdyby ono nie stato w tle, nie byloby

2979

wiadomo, jak Boze spojrzenie mogto to wszystko wytrzymac

Précz doswiadczenia oraz postawy Jezusa, Balthasar dokonuje tez in-
terpretacji ostatnich stéw z krzyza w kluczu réznorakiego opuszczenia.
Recytacja poczatku Ps 22 jest dla niego krzykiem opuszczenia przez Boga,
a nie zwykla modlitwa Cierpiacego, koriczacq si¢ uwielbieniem:

»W najczarniejszej nocy ducha, gdy cierpi kazde wiékno Jego ciala w ostatecz-

nym pragnieniu Boga, pragnieniu utraconej miltosci, pokutuje On za nasza

przymilna obojetnosc¢™.

To radykalne ujecia ma takze swéj inny wazny wymiar pedagogiczny
— Chrystus nie mogtby nakaza¢ nasladowania Go, gdyby czego$ sam nie

7 Tamze, s. 111-112.

6 Tamze, s. 26.

" Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 117.

" Tenze, Czy Jezus zna nas..., s. 26.

™ Tamze, s. 28.

80 Tenze, Wiericzysz rok darami swojej dobroci, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakow
1999, s. 86.
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wycierpial®. Janowe ,Pragne” dla teologa z Bazylei réwniez wyraza pewien
rodzaj opuszczenia. Chrystus jako Zrédto wody zywej ,,z powodu wielkiego
wylania si¢, usycha z pragnienia”.

Wyschniecie Zrédla zycia nastapito wskutek wylania zycia przez krew
(por. Iz 53,12)% na tych, ktérzy je utracili. Teraz Dawca swoim usychaniem
wotla jak Oblubienica z Piesni nad Piesniami: ,zycie ze mnie odeszlo” (Pnp
5,6). Wota ,pragne”, bo swojej przysziej Oblubienicy dal zycie, ktérym byl
On sam.

Kolejne stowa skierowane sa do Matki i wyrazaja opuszczenie Jej, na
wzOr opuszczenia Syna przez Ojca, przez co ustanowiona zostaje z nia nowa
wspdlnota — wspélnota krzyza. Ostanie ,Ojcze, w Twe rece sktadam ducha
mego” czy ,Wykonato si¢” — to oddanie Ducha, Pneumy, przez co stanie sie
mozliwe danie Go przez Zmartwychwstalego Apostotom®.

Smier¢, ktéra nastepuje po ostatnich stowach, Balthasar okresla jako hia-
tus (,przerwa”, ,luka”, ,rozziew”), co rozumie jako przerwe w Objawieniu,
ktora jest wynikiem $mierci Stowa na krzyzu. Gdy Syn-Stowo milknie, zosta-
je uniemozliwiona komunikacja z Bogiem, staje si¢ On niedostepny i tylko
tozsamos$¢ Umierajacego otwiera mozliwos¢ do przezwyciezenia hiatusu™.

Najwlasciwsza konkluzja opisu wydarzenia krzyza wydaje sie by¢ przedsta-
wienie go z perspektywy obrazujacej jego podwdjna inkluzyjnos¢. Inkluzja
zewnetrzna widoczna jest w otwartych ramionach, ,ktére chca objac wszyst-
ko” (na co zwracali uwage Ojcowie w pierwszych wiekach), a takze w samym
w ksztalcie krzyza rozpostartego na wszystkie kierunki swiata. Wewnetrzny
wymiar inkluzji widoczny staje sie w przebitym wiécznia, otwartym sercu
Syna, ktére daje dostep do tego, ,,co najintymniejsze i najbardziej osobiste”,
a przy tym ,oprozniona przestrzen jest dostepna dla wszystkich”, zaprasza-
jac do wlaczenia si¢ w nowa wspélnote™.

Przebicie Jezusowego serca na krzyzu stanowi ostatni, dopelniajacy Jego
Smier¢, czyn. Realnos¢ smierci Syna Bozego zostaje potwierdzona przez wy-
plyniecie z boku krwi i wody, i wraz z nig oraz zlozeniem do grobu koriczy
sie wydarzenie wspominane w Wielki Piatek, a zaczyna sie¢ Wielka Sobota,
czyli:

»(...) dzien smierci, dzieri nieistnienia zycia. (...) jedyny dzieri, w ktérym sens

Swiata umarl i zostal pogrzebany bez zadnej nadziei na to, ze kiedykolwiek za-

mknie si¢ przepasc, jaka otworzyl on wraz ze swa Smiercia”®.

81 Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 119-120.

8 Tamze s. 121.
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8 Stownik jezyka polskiego, t. 1, red. H. Szkiladz, S. Bik, C. Szkiladz, Warszawa 1978.
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2.3. Wielka Sobota

Stan Jezusa po Smierci jest dokladnie stanem kazdego umartego, czy-
li obejmujacym calego czlowieka, niemozliwoscia dzialania, pasywnoscia,
brakiem mozliwosci jakiejkolwiek komunikacji z innymi®*®. Przyjecie kondy-
¢ji zmartego przejawiajacej sie zewnetrznie w zrealizowaniu koniecznosci
ztozenia do grobu, stanowi taki sam wyraz solidarnosci jak wspétuczestni-
ctwo z niezbawionymi grzesznikami w Szeolu, co jest ich faktycznym stanem
przed Bogiem®.

Biblijne przestanki badz kategorie przywolywane przez Balthasara maja
na celu rzuci¢ cho¢ nikle swiatlo na rozwazana tajemnice, a przy tym po-
magaja uporzadkowac oraz zrozumie¢ obecne w credo descensus ad infer-
na. W rozumieniu starotestamentalnym rozréznia sie Hades (grecki od-
powiednik hebrajskiego Szeolu”), Szeol (miejsce przebywania wszystkich
zmarlych”), Gehenne (gdzie przebywaja potepieni po przeprowadzonym
sadzie”) oraz Otchlan (dotyczy wszystkich zmarlych oczekujacych na sad®*)
jako rzeczywistosci, do ktérych udaje si¢ duch zmartego.

Interpretujac teksty biblijne, Balthasar okresla Hades jako brak mozliwo-
sci przystepu Boga®, a z drugiej strony jako panowanie $mierci, od ktdrej
chciwosci Bog okazuje si¢ mocniejszy?. W biblijnym znaczeniu Szeol, Tartar
stanowi miejsce pozbawienia wszystkich mocy i witalnosci, przebywajacy
w nim sa ,bezsilni”, ,nieistniejacy”, ,w ziemi zapomniani”®’. Zapowiedziany
znak Jonasza to przede wszystkim odwotanie do modlitwy Jonasza ,z gte-
bokosci”, jako dowéd na realnos¢ bycia razem z umartymi. Natomiast
w Pawlowym ,wstapieniu” i ,zstapieniu do nizszych czesci ziemi” (Ef 4,8)
zostaje podkreslona zaréwno solidarnos¢ ze zmartymi, jak i pokonanie
smierci, gdzie Chrystus staje si¢ narzedziem rozbrajajacym moc wroga®.
Fragment nowotestamentalny, z ktérym Balthasar szczegélnie polemizuje,
to 1 P 3,18-20 i 4,6 bedacy rodzajem homilii chrzcielnej, przedstawiajacy
Chrystusa jako gloszacego Ewangelie umartym, co wskazywaloby na jakas
Jego aktywna dzialalnosé.

Tymczasem szwajcarski teolog, trzymajac si¢ konsekwentnie idei soli-
darnosci Chrystusa ze zmartymi, podkresla jednos¢ doswiadczanej Smierci

8 Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 140.

9 Tamze, s. 153.

' D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s. 36-37.

92 Tamze.

9 Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, wyd. trzecie popr., Warszawa 2004, s. 332-
333.

9 Tamze.

% H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 173.

9% Tamze s. 145.

97 Tamze s. 154.

9 Tamze, s. 146-147.
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fizycznej i duchowej z powodu grzechu®, przy czym ta druga jest stanem
najglebszego oddzielenia od Boga. Syn to Ten, ktéry siega korica kary za
grzechy oraz stawia granice potepienia, osiaga dno, od ktérego moze pro-
wadzi€ juz tylko droga nawrécenia'®. Stad kazde heroldowe zwiastowanie
zbawienia umartym badz tryumfalny pochéd stanowityby zaprzepaszczenie
solidarnos¢ z nimi, gdyz stan, w ktérym przebywaja, to ,by¢ samotnym z in-
nymi”'’". Wielka Sobota nie jest zatem dniem ogloszenia zwycigstwa, lecz
momentem, w ktérym wystuzone na krzyzu owoce ukazuja si¢ w Otchtani'®.
Wszelka aktywnosc¢ i walka juz sa niepotrzebne, a biernos¢ Jezusa stano-
wi catkowite zaprzeczenie mitycznych wyobrazen walki béstwa w podzie-
miach'®, co dzieje si¢ dlatego, iz taktyka Syna w walce z wrogiem jest Jego
zstepujaco unizajaca si¢ mitosc.

2.4. Zmartwychwstanie

W Teologii Misterium Paschalnego Balthasar wydarzenie zmartwychwsta-
nia laczy z wniebowstapieniem i postaniem Ducha i okresla je jako ,droga
do Ojca”. Samo powstanie z martwych jest dla niego nie tylko przywréce-
niem Jezusa do zycia, ale przede wszystkim powrotem do chwaly Ojca'™.
Natomiast fakt wskrzeszenia to w pierwszym rzedzie odpowiedZ Ojca na
postuszernistwo Syna'®.

Dla Balthasara tematami powigzanymi ze zmartwychwstaniem sa wciele-
nie i kategoria ,procesu”, obecna juz podczas meki. Teolog z Bazylei widzi
w wydarzeniu Wielkanocy z jednej strony podobieristwo z Inkarnacja — brak
bezposrednich swiadkéw'’®, a z drugiej pewnego rodzaju dopelnienie misji
Stowa:

»(...) wskrzeszenie z martwych Stowa nie jest odwotaniem Go, lecz uwielbieniem
przed Swiatem, Jego usprawiedliwieniem wobec wszystkich, Jego intronizacja
jako eschatologicznego Pantokratora, i w koricu, poniewaz §smierc¢ Jezusa byla
ofiara za Swiat, uroczystym przyjeciem tej ofiary”'’.

W zmartwychwstaniu Chrystusa dochodzi takze do zakoriczenia proce-
su sadowego, ktory swiat wytoczyt Bogu. Syn osadzony i skazany, poniewaz
przyjal na siebie grzech Swiata, teraz zostaje wobec skazujacych Go uspra-

% Tamze.

100 Tamze, s. 160.
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wiedliwiony'”®. Balthasar pokazuje sSciste powiazanie pomiedzy usprawied-
liwieniem a wskrzeszeniem, gdyz w pierwotnym przepowiadaniu Kosciota
wlasnie w zmartwychwstaniu widziano pokonanie grzechu, Smierci oraz na-
danie nowej sprawiedliwosci'™.

Inna perspektywa, z ktdrej zostaje opisane zmartwychwstanie, sa spot-
kania uczniéw z Wskrzeszonym. Aby jednak mogto do tego dojs¢, sam Bog
musi przerzuci¢ pomost ku czlowiekowi oraz przyzwoli¢ na rozpoznanie
Go. Inicjatywa spotkania i mozliwos¢ jej realizacji stoja wiec pierwszoplano-
wo po stronie Boga. Z kolei po stronie czlowieka doswiadczenie obecnosci
Zmartwychwstatego jest wydarzeniem rewolucyjnym, podczas ktérego do-
chodzi do: nawréceenia (Pawet, Piotr, Tomasz), uwielbienia naleznego Bogu
(kobiety), odkrycia prawdziwej tozsamosci Jezusa (Tomasz), zrozumienia
wczesniejszych zapowiedzi (uczniowie idacy do Emaus) oraz otrzymania
nakazu misyjnego'"’.

Jednak dla Balthasara istotnym aspektem Wielkanocy jest jej trynitarny
charakter, bowiem w tym wydarzeniu szczegdlnie zostaje uwypuklone dzia-
lanie wszystkich Oséb Tréjcy. Inicjatywa wskrzeszenia nalezy do Ojca''l,
gdyz Syn w radykalnosci swojego unizenia pozwala na to, by dac si¢ wskrze-
si¢, a to dokonuje sie w Duchu, ktéry z jednej strony jest narzedziem wskrze-
szenia, a z drugiej posrednikiem zmartwychwstania''?> Wedtug Balthasara,
przy tej okazji nastepuje wylanie Ducha''?, stad nie dochodzi juz do osob-
nego omoéwienia wydarzenia Pentakostalnego, co ma swoje biblijne uzasad-
nienie w janowej interpretacji Misterium Paschalnego. Podobnie rzecz ma
sie z wniebowstapieniem, skoro zmartwychwstanie jest wydarzeniem, pod-
czas ktorego dochodzi do wywyzszenia Syna oraz Jego powrotu do Ojca,
Balthasar nie omawia juz tego zagadnienia, lecz skupia sie¢ na ,teologii
czterdziestu dni”. Obecnos¢ zmartwychwstalego Pana jest momentem prze-
lamania czasu wiecznosci i ziemskiego oraz ukazaniem, ze nie musi docho-
dzi¢ miedzy nimi do sprzecznosci.

3. Miejsce
Gdy przyglada sie Balthasarowemu opisowi Paschy, wydaje sie koniecz-

ne spojrzenie na to zagadnienie w kontekscie innych jego refleksji teolo-
gicznych oraz filozoficznych inspiracji. I tak, Misterium Paschalne zostaje

108 Tamze, s. 200.

199 Tamze, s. 195.

110]. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 137-139.

"H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 197.
12 ]. O’Donnell, Klucz do teologi..., s. 141.

15 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 206.
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wprowadzone i opisane w teologicznym projekcie opartym na filozoficz-
nych transcendentaliach. Poza tym zagadnienie to stanowi niejako element
kilku konstrukcji myslowych, dotyczacych miedzy innymi soteriologii czy
sakramentéw. I w koricu sama Pascha zostaje wykorzystana jako obszar do
rozwazan probleméw dogmatycznych czy dyskusji toczacych sie we wspét-
czesnej teologii.

3.1. Pascha a transcendentalia

Cho¢ w dorobku teologicznym Hansa Ursa von Balthasara Misterium
Paschalne jest jednym z czesciej pojawiajacych sie tematéw, to jednak nie
stanowi ono fundamentalnego podloza w jego projekcie. Teolog z Bazylei,
taczac pytanie filozofii o Byt Absolutny z odpowiedzia chrzescijaniska: ,Bog
jest Mitoscia” (1] 4,16), czyni z tego chrzescijariskiego stwierdzenia o Bycie
jako tréjjedynej mitosci Ojca i Syna w Duchu Swietym swoja podstawowa
intuicje'*. Mozna zatem w tym kontekscie powiedzie¢ o funkcjonalnym
przedstawieniu Paschy Jezusa Chrystusa, gdyz postugujac sie transcen-
dentalnymi wlasnosciami bytu, wychodzac od analogii, Balthasar buduje
swoja filozofi¢ i teologie'®, w ktérej Misterium Paschalne jest jednoczes-
nie przedstawione z perspektywy objawienia Boga i zbawienia czlowieka.
Transcendentalia: jednos¢, dobro¢, prawda, piekno stanowia podstawe
struktury teologicznego projektu'® zrealizowanego w Tiylogii. Pytajac
o ukazywanie si¢ Boga (piekno), zostaja przeanalizowane kwestie rozpo-
znawania Jego epifanii wsréd innych wysitkéw zrozumienia Go, az po pro-
by odczytania chwaly Bozej w wydarzeniu paschalnym. B6g objawiajacy sie
jest jednoczesnie wolny i dobry, i takim tez uczynil stworzenie, stad dobro¢
Boga w sposéb dramatyczny konfrontuje sie z wolnoscia czlowieka i jego
spojrzeniem na dobro¢, co mialo swéj centralny moment w krzyzu i Smierci
Jezusa Chrystusa. W ostatniej czesci Trylogii pojawia sie takze zagadnienie
prawdy. Nawiazujac do stéw Chrystusa ,Ja jestem prawda” (] 14,6) Balthasar
ukazuje, iz ich trescia jest pouczenie o Ojcu, poSwiadczone podczas Paschy.
Aby jednak dokonana przez Syna ludzka egzegeza Ojca nie zostala potrak-
towana jako oddzielna prawda, po zmartwychwstaniu, poprzez cielesny gest
tchnigcia, uczniowie otrzymali Ducha Prawdy, ktéry jako wspot-Swiadek zy-
cia i Smierci Pouczajacego o Ojcu, teraz wewnetrznie i zewnetrznie bedzie
przypominatl wszystko, co Jezus powiedzial'"’.

1], O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 27.
15 H . U. von Balthasar, O moim dziele, ttum. M. Urban, Krakéw 2004, s. 82.
116 J. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 28.
U7H.U. von Balthasar, Teologika, t. 11: Prawda Boga, Krakéw 2004, s. 15-19.
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Podczas gdy piekno, dobro, prawda maja swéj paschalny charakter, jed-
nos¢ jako pierwsze z transcendentaliéw odnosi si¢ do istnienia''®, ktére sta-
nowi punkt wyjscia dla wszelkich zagadnien filozoficzno-teologicznych.

3.2. Pascha a problemy dogmatyczne

Zastanawiajac si¢ nad miejscem Paschy w teologii Balthasara, mozna od-
wrocic to zagadnienie i pokazac, ze Misterium Paschalne jest przestrzenia,
w ktorej podjete zostaja problemy dogmatyczne dotyczace miedzy innymi:
realnosci czlowieczenstwa, bogoczlowieczeristwa, unii hipostatycznej czy
commumnicatio idiomatum.

Obrona realnosci cztowieczeristwa Jezusa Chrystusa, wbrew wszelkim
doketystycznym prébom zlagodzenia skandalu krzyza, ma dla Balthasara
ogromne znacznie, gdyz postrzega on ludzkie cialo Syna jako instrument
objawiajacy samego Boga. Stad koniecznos¢ Smierci, zmartwychwstania, jak
i wniebowstapienia, by osoba Syna rzeczywiscie pouczyta o Ojcu'”. Z kolei
bogoczlowieczenistwo rozpatrywane w Passze zostaje przedstawione z per-
spektywy soteriologicznej, gdyz tylko B6g ma moc, by ,rozproszone dzieci
Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11,52)"*°. Ponadto bdstwo Syna jest jedyna
mozliwoscia, by ofiara, ktora sktada, byla ta jedna, wyjatkowa ofiara, wy-
starczajaca na ,okup za wielu” (Mk 10,45)'. I wreszcie, gdyby Syn nie byl
Bogiem, nie mégtby méwic¢ o mocy oddania i zatrzymania swojego zycia'®?,
co oprocz posiadanej natury, pokazuje Jego calkowita dobrowolnos¢ w od-
daniu sie na meke.

Roéwniez samoprzepowiadanie Chrystusa, w ktérym przedstawia sie ucz-
niom jako ,zycie” i ,zmartwychwstanie”, absolutnie zaprzecza, jakoby na-
lezal On do nowego rodzaju mitycznych béstw, czy taczyl sie z péZnojudai-
stycznymi ideami zmartwychwstania, lecz dzigki Jego tozsamosci:

»(...) obecne jest w Nim to, co sprzeczne dla Boga (ktéry nie umiera) jak i to co
niemozliwe dla czlowieka, kt6ry nie zmartwychwstaje”'#.

Powyzsze stwierdzenie to wykorzystanie przez Balthasara communicatio
idiomatum, by zwroci¢ uwage, ze wydarzenie Jezusa Chrystusa rozsadza logi-
ke ludzka. Dlatego dla zrozumienia dokonanego przez Syna dzieta potrzeba
przyjecia Jego logiki, ktora jest teologikg, gdyz wtasnie On jako Druga Osoba

8 Tenze, Epilog, Krakéw 2010, s. 38-41.

19 Tamze, s. 66-67.

120 Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 136.
21 Por. tamze, s. 135-136.

122 Tamze, s. 62.

123 Tamze.
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Tréjcy stanowi podmiot gramatyczny wszelkich sprzecznosci obecnych w lo-
gice ludzkiej i je pokonuje'*.

Echa orzeczerni Soboru Konstantynopolitariskiego II dotyczace ,(...)
trwania natury ludzkiej w hipostazie Logosu, okreslanej jako enhiposta-
zja (...)”"*® znajduja u Balthasara swoje wazne miejsce, gdy wskazuje on, ze
pokonanie hiatusu mozliwe bylto tylko dzieki ,tozsamosci” Osoby go poko-
nujacej. Podobnie wazne jest wyakcentowanie podmiotowosci Syna, a przy
tym wspdlistotnosci z natura ludzka, podczas uzdrowienia natury ludzkiej
rozdartej wskutek Smierci, co w definitywny sposéb dokonuje sie, gdy Bog
wchodzi w doswiadczenie ,bycia u kresu”'*®, a co ma miejsce podczas prze-
bywania Ukrzyzowanego w Otchtani. Ponadto dla Balthasara waznym wy-
daje sie dokladne przeanalizowanie i opisanie unii hipostatycznej, gdyz ona
stanowi warunek realnego noszenia przez Chrystusa win grzesznikow, a tym

samym dzieta pojednania'®’.

3.3. Pascha a sakramenty

Misterium Paschalne jest ze swej natury miejscem fundamentalnym
i konstytutywnym dla istnienia wszystkich sakramentéw, poniewaz w nich
utworzona zostala mozliwos¢ doswiadczenia odkupienia, a tym samym
spotkania z zywym Chrystusem'*®. Balthasar przy okazji omawiania Paschy
Jezusa Chrystusa pokazuje jej Scisty zwiazek z sakramentami lub odwrot-
nie — ukazuje ich Zrédta w Misterium Paschalnym. NajczeSciej omawianymi
przez niego sakramentami sa chrzest, eucharystia, pokuta.

Pierwszy z sakramentéw — chrzest — Balthasar przedstawia z perspekty-
wy wydarzenia krzyza, na ktérym — dzieki przejeciu przez Chrystusa winy
Swiata — dochodzi do zmiany w ,statusie ludzkosci”. Zatem przyjmujacy
chrzest niejako ratyfikuja w sobie to, co dokonalo si¢ w Smierci krzyzowe;j'*?,
a o czym przypomina Pawel:

»,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktérzy otrzymalismy chrzest zanu-
rzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego Smierci? Zatem przez
chrzest zanurzajacy nas w $mierci zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to,
abySmy i my postepowali w nowym zyciu — jak Chrystus powstal z martwych
dzigki chwale Ojca” (Rz 6,3-4).

24 Tamze, s. 77.

%5 G. Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie, Warszawa 2005 (Dogmatyka, t. I, red. J. Ma-
jewski, E. Adamiak, A. Czaja), s. 354.

126 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 12.

127 Tamze, s. 94.

128 E.H. Schillelebeeckx, Chrystus — Sakrament spotkania = Bogiem, thum. A. Zuberbier,
Krakow 1966, s. 69.

129 H.U. von Balthasar, Theodramatik, t. 11I: Die Handlung, Einsiedeln 1980, s. 252.
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Podobnie jak przy chrzcie, przy omawianiu Eucharystii réwniez zostaje
pokazane jej Zrédto w dziataniu Chrystusa. Odnoszac si¢ do etymologii eu-
charystii (eucharistein — z gr. dziekowac), Balthasar wskazuje, iz pierwszym
sktadajacym dzigkczynienie jest Syn, ktory:

»(...) dziekuje Ojcu za to, iz pozwolil na takie dysponowanie Nim (Synem), ze

wynikneto z tego jednoczesnie najwyzsze objawienie Bozej mitosci (jej uwiel-

bienie) i zbawienie cztowieka”'®,

Oddanie si¢ Syna do dyspozycji Ojca — pelne, niczego dla siebie nieza-
trzymujace — znalazlo swoje objawienie w Wielki Piatek. Wéwczas Syn oddat
calego siebie, a nikt ,nie zbieral” przelanej przez Niego krwi, co wedlug
Balthasara pokazuje jej wieczne rozlanie. Odtad rozlana na krzyzu krew
obecna bedzie w Eucharystii, a ci, ,(...) ktérzy ten «Swiety kielich» skiada-
ja w ofierze Ojcu niebieskiemu (...) otrzymuja go potem od Niego do pi-
cia”!.

Stad dzialalnos¢ Kosciota w sprawowaniu Eucharystii to przede wszystkim
ukazanie dzialania Jezusa w ,dokonujacym si¢ teraz dziataniu Kosciota™??.
Egzystencjalny wymiar eklezjalnego charakteru Eucharystii jako sprawowa-
nia ofiary, w interpretacji Balthasara, tak zostal podsumowany:

»W Eucharystii niesiemy Ojcu nasza mizernos¢, nasze ubdstwo, brak wiary i mi-
tosci, zas Ojciec daje nam w zamian Chrystusa, Jego wiare i mitos¢. (...) Ale On
(Chrystus — przyp. M.]J.) réwniez wlacza nas w swa ofiare jako uczniéw. Jego
ofiara stanie si¢ nasza ofiara, skoro tylko nauczymy sie Go nasladowac, przyj-
miemy postawe uczniéw i stopniowo nauczymy sie zadawac Smier¢ naszemu
egoizmowi (...)""%.

Trzeci zsakramentéw omawiany przez teologa z Bazylei, podobnie jak po-
przednie dwa, wypltywa z krzyza. Pod wptywem intuicji Adrienne von Speyr,
interpretuje on to wydarzenie jako sad, na ktérym w Chrystusie odstoniety
zostal grzech Swiata, przez co dokonata sie pewnego rodzaju ,praspowiedz”.
Trzymajac sie konsekwentnie tego zalozenia, Balthasar stwierdza, iz kazda
spowiedZ sakramentalna (konkretnie: wyznanie grzechéw) jest wejSciem
w postawe obnazenia Ukrzyzowanego'**. Natomiast dana Kosciolowi wia-
dza odpuszczania grzechéw wyptywa z Chrystusowego descendus ad infernos,
gdzie dokonalo si¢ wejscie do domu mocarza i zagrabienie sprzetu (por. Mk
3,24-27). Aby pokonac wroga, musial On dotrze¢ do najbardziej wewnetrzne-
go obszaru jego mocy'®. Ponadto opisane w Nowym Testamencie spotkania

130 Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 92.

B Tenze, Ty masz stowa zycia wiecznego, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 2000, s. 72.
132 Tenze, Theodramatik, t. I11, s. 246.

135 J. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 177.

34 H.U. von Balthasar, Czy Jezus zna nas..., s. 35-36.

135 Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 147.
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ze Zmartwychwstalym sa pod wzgledem wewnetrznych odczuc podobne do
spowiedzi, gdyz lacza w sobie zaréwno uczucie leku, smutku, az w koricu
prawdziwie wielkanocnej radosci'®®.

3.4. Pascha a soteriologia

Wymiar sakramentalny Misterium Paschalnego ma swéj fundament
w dziele odkupienia, stad zagadnienie Paschy obecne jest zwlaszcza w sote-
riologii Balthasara. Soteriologiczny aspekt swojej teologii teolog z Bazylei
przedstawil jako dramat dokonujacy si¢ miedzy ludzka a boska wolnoscia.
Jednak tak naprawde przestrzenia, w ktérej sie on odbywa, jest wewnetrzne
zycie Tréjcy Swietej. Dzieje sie tak dlatego, iz mitosc ze swojej natury potrze-
buje obszaru, w ktérym mogtloby sie realizowa¢ wzajemne oddanie si¢ i przyj-
mowanie os6b. Wedlug Balthasara, miedzy Osobami Tréjcy istnieje tajem-
nica ,nieskoriczonej bliskosci i nieskoriczonego oddalenia™®, dajaca kazde;j
znich mozliwos¢ samooddania w Ich wewnetrznym zyciu, jak i w historii zba-
wienia'?®. Efektem catkowitego oddaniasi¢ Syna Ojcu jest pojednanie Swiata,
jednak dzieki wykorzystaniu przez Balthasara Pawlowej formuly en Chirsto,
dzieto to ma oblicze trynitarne:

,Otoz Chrystus, wkraczajac w czas, tworzy sfere en Christo, przestrzeni naznaczo-
na Jego obecnoscia, ktéra skutecznie wypiera sfere grzechu. To si¢ dzieje nie-
ustannie i stad méwimy o trwajacym dramacie, ktéry po wszystkie czasy rozgry-
wac si¢ bedzie moca ludzkiej wolnosci. Duch Swiety, ktéry przyjmuje na siebie
zadanie uobecniania «wydarzenia Chrystusa», tworzy przestrzeni en Pneumati,
ktéra w sposéb doskonaly pokrywa sie ze sfera en Christoi”*.

Chrystologiczny aspekt soteriologii Balthasara widoczny jest przede
wszystkim w przyjeciu przez niego w odniesieniu do Chrystusa kategorii
Reprezentanta, w ktérym zostaje skupione jednoczesnie ,nie” czlowieka wo-
bec Boga (w skutek przyjecia grzechu Swiata) oraz ,tak” Syna wobec woli
Ojca. Poniewaz jednak istnieje widoczna sprzecznos¢ miedzy tymi odpowie-
dziami, sila pokonujaca ich rozbieznos¢ stanowi czysta mitos¢ Jezusa'*’ wo-
bec ludzi i wobec Boga. Na krzyzu jako miejscu wykonania wyroku dokonu-
je sie, poprzez pochloniecie grzechu, usprawiedliwienie grzesznika, ktére
Balthasar ujmuje w taki sposéb: ,,(...) Sprawiedliwy zostanie sprawiedliwie

136 Tamze, s. 218.

137 J. O’'Donnell, Klucz do teologii..., s. 157.

138 Tamze.

139 E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, Krakéw
1999, s. 297.

M0 7. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 158-159.
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skazany, azeby niesprawiedliwy i grzesznik zostal sprawiedliwie usprawied-
liwiony”'*.

Konsekwencje wynikajace z dokonanego dzieta to przede wszystkim po-
konanie, moca Chrystusowego postuszeristwa, Smierci, ktéra w skutek grze-
chu pierworodnego ustawila nieprzekraczalny dla czlowieka mur. Jezus,
biorac na siebie grzech jako ,nie” wobec Boga, swoim ,tak” pokonal mur
smierci i otworzyt ludziom bramy nowego zycia w Tréjcy Swietej'*2. Zatem
dla Balthasara dzietlo odkupienia ma bardziej charakter pozytywny niz ne-
gatywny, jako nowe zycie w Duchu. Ponadto objawienie oraz dramatyczne
zbawienie maja pokazac czlowiekowi, ze tak naprawde istnieje dla niego

tylko jedno, definitywne miejsce, ktére jest w Bogu'*.

3.5. Pascha a zagadnienie cierpienia Boga

W obliczu dzieta odkupienia niejednokrotnie pojawia sie pytanie o jego
~cene”, zwlaszcza gdy przyjmuje sie zalozenie o cierpiacym Synu i przygla-
dajacym sie Ojcu, wobec ktérego Syn chce wyréwnac nalezny rachunek.
Balthasar przeciwstawia sie pojmowaniu roli Ojca jako wysylajacego Syna na
krzyz, a pokazuje, iz Ojciec takze przezywa dramat swojej boskiej mitosci,
gdy zgadza si¢ na meke Syna'*. W zwiazku z tym teolog z Bazylei zabiera
glos w dyskusji na temat cierpienia Boga, ktére w jego teologii ma Sciste
powiazania z Misterium Paschalnym.

Podjecie tematu cierpienia Boga dla wielu wspétczesnych teologow,
w tym takze dla Balthasara, jest nie tyle proba odrzucenia dokumentu
IT Soboru Lyonskiego (1274) o niecierpliwosci Béstwa czy przejsciem do
mitologicznej formy teologii, co raczej odejsciem od greckiego pojecia bytu
absolutnego, ku Janowemu okresleniu Boga jako milosci'*®. Szwajcarski te-
olog dostrzega gleboka analogie miedzy cierpieniem Swiata oraz cierpie-
niem Boga, ktére bynajmniej nie zaprzecza, ani nie umniejsza doskonato-
Sci Stworcy. Nie ma tu réwniez miejsca na dokonywanie si¢ jakiejkolwiek
zmiennosci w Bogu czy préby przeforsowania stwierdzenia, ze Bog cierpi
podobnie jak czlowiek!*®. Balthasar chce tylko pokaza¢ dynamiczne, ,,zaska-
kujace” zycie wewnatrztrynitarne'”’, jak réwniez dramatyczne zaangazowa-
nie sie Boga w los czlowieka.

1 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 113.

2 7. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 163-164.

43 Piotrowski, Teodramat..., s. 293.

44 Tamze, s. 297.

% Tenze, Traktat o Trdjcy Swigtej, Warszawa 2007 (Dogmatyka, t. IV, red. J. Majewski,
E. Adamiak, A. Czaja), s. 252.

146 Tenze, Teodramat..., s. 305.

7T, Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii..., s. 201.
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Miejscem objawienia sie cierpiacej Trojcy jest krzyz, na ktérym cierpia-
cym podmiotem zostaje Syn, cho¢ mimo to dochodzi w nim do naktadania
sie cierpienia Syna oraz Trdjjedynego Boga. Nie zawiera to jednak zadnej
postaci patrypasjanizmu, gdyz Balthasar doktadnie okresla ré6znice osobowe
w Trdjcy, stad cierpienie Ojca nie jest tozsame z cierpieniem Syna. B6l Ojca
przejawia sie przede wszystkim w zgodzie na wydanie Syna na Smier¢, a w ca-
lej mece ukazuje sie Jego mitujace oblicze. Ponadto Duch Swiety okreslony
zostal jako Spiritus Crucifixi, ktory przez kenoze krzyza przekazuje Synowi mi-
sje zbawienia Swiata. Balthasar wskazuje, ze Duch posredniczy w cierpieniu
Ojca i Syna oraz stanowi zasade cierpienia Tréjjedynego Boga'*®.

S

Przedstawiona w niniejszym rozdziale Pascha oméwiona zostata z per-
spektywy 7Zrédet stanowiacych inspiracje i wptyw na teologie Hansa Ursa
von Balthasara. Poprzez przygladniecie sie im, stalo si¢ jasne, ze Misterium
Paschalne to wydarzenie chrystologiczne, trynitarne, majace swoje zna-
czenie soteriologiczne, epifanijne i doksologiczne. Spéjne potaczenie tych
réznych perspektyw ukazato obraz Paschy, z ktérego wytonily sie rysy cha-
rakterystyczne paschalnej teologii Balthasara. Obszaréw tejze mysli mozna
na pewno wskazac wiecej, jak na razie w niniejszym opracowaniu zostaly
tylko zasygnalizowane, by w rozwazaniach trynitologicznych ukaza¢ peiny
wymiar Misterium Paschalis.

I1

TROJCA

Kazda milo$¢ ma swoje male i wieksze tajemnice, wiadome tylko wza-
jemnie mitlujacym sie, ktérzy bacznie strzega dostepu do nich. C6z jednak
zrobi¢, gdy Zrédto kazdej mitosci, wszelkiego istnienia jest jednym wielkim
Misterium Amoris? Moze nie trzeba nic. Nie trzeba szuka¢ sposobu na kra-
dziez tajemnic Tréjjedynego. Wystarczy popatrzed, jak z wiecznosci wkracza
w czas, jak Bezimienny objawia swoje imie, Niewidzialny obleka sie w obli-
cze, Daleki staje si¢ bliski, zamieszkuje miedzy ludZmi, a w koricu w nich.
Przyszedt w chwale, ktéra okazala sie moca bezsilnej mitosci, by objawic,

48 Tamze.
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ze JEST MILOSCIA. By i stworzonych, i zbawionych z tej mitosci wiaczyc
w obieg swego wewnetrznego zycia, a raczej zeby przypomnied, iz od zawsze
sa w nie wlaczeni.

1. Objawienie chwaly Tréjjedynego

Dla zrozumienia czym jest objawienie odpowiednia wydaje si¢ by¢ me-
tafora Swiatla, ktérego obecnos¢ czesto towarzyszy ukazywaniu sie chwaly.
Aby nie pominac zadnego z promieni chwaly Tréjjedynego jasniejacej z hi-
storii zbawienia, a zwlaszcza z Misterium Paschalnego, zostanie najpierw
przedstawione rozumienie chwaly w teologii Hansa Ursa von Balthasara.
Nastepnie w historii Narodu Wybranego jej blade promyki ukaza sie jako
Swiecace w coraz wiekszych ciemnosciach. I wreszcie pod ostona ciemnosci
krzyza i Wielkiej Nocy objawia sie Ten, w ktérym nie ma zadnej ciemnosci
(1] 1,5) w calej bezsilnej mocy swojej Trojjedynej mitosci.

1.1. Rozumienie chwaty'"

Dla Balthasara chwata Tréjjedynego Boga jest bezposrednio zwiazana
z jej dynamicznym objawieniem si¢ w Swiecie, przez co moc i potega Boga
ukazuja si¢ jako to, czym sa od zawsze — jako miloS¢. Sukcesywnosc tego
procesu ukazywania si¢ szczegdlnie uwidacznia si¢ w zréznicowanych opi-
sach staro- i nowotestamentalnych. Podczas gdy dla Starego Przymierza po-
jawienie sie Bozej chwaty zwiazane bylo z wydarzeniami nadludzkimi i nad-
zwyczajnymi, w Nowym jasnieje ona na obliczu Jezusa Chrystusa, ktérego
blask rozprasza wszelkie ciemnosci i objawia mitos¢ Ojca'™.

W Starym Testamencie chwata Boga okreslana byla za pomoca terminu
kabod, ktory oznaczal chwale i potege istoty objawiajacej si¢ i promieniuja-
cej”’. Owo promieniowanie nie mialo jednak charakteru tylko zewnetrzne-
go, ale wskazywato na wewnetrzny osrodek znajdujacy sie w cztowieku oraz
jego silny wplyw i oddzialywanie na innych'*. Ponadto kabod Boga zwiazany

9 Chwala — przymiot przypisywany w ST gléwnie Bogu, objawiala si¢ w rézny sposéb
w réznych miejscach wyrazajac Jego swieto$¢, moc, potege w dzietach zbawczych, czasa-
mi takze zastepowala imi¢ Boga lub byta synonimem Jego obecnosci. W NT chwata Boga
wspominana jest najczesciej w sformutowaniach modlitewnych, a jej najpelniejsze objawie-
nie dokonalo sie w Jezusie Chrystusie, Jego wcieleniu, cierpieniu, Smierci, przemienieniu
i zmartwychwstaniu. Wniebowstapienie to wejscie Chrystusa do chwaly, wierni dzieki nie-
mu réwniez maja udzial w chwale, co objawi si¢ przy paruzji. Za: H. Langkammer, Stownik
biblijny, Katowice 1982.

150 K. T. Wencel, Teologia chwaty, s. 149, 152-153.

" Por. G.R. Berry, The Glory of Jahve and the Temple, za: H.U. von Balthasar, Chwata. Stary
Testament, t. 11, cz. 1, ttum. J. Fenrychowa, Krakéw 2010, s. 30-31.

%2 H.U. von Balthasar, Chwata. Stary Testament, s. 31.
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jest z Jego Swietoscia, moca duchowego dziatania, wyjawieniem Jego imie-
nia oraz zwréceniem oblicza ku cztowiekowi — jednak mimo Scistego powia-
zania nie istniala zbieznos¢ pomigdzy tymi poszczegélnymi aspektami'®.
Hebrajskie stowo kabod zostaje w ttumaczeniu greckim zastapione przez
termin doxa, ktory stosuje si¢ réwniez w odniesieniu do innych hebrajskich
okreslen chwatly'™.

Juz w czasach Starego Przymierza objawienie chwaly Bozej mialo swoj
specyficzny dialektyczny charakter, czego szczegdlnie doswiadczal wybrany
przez Boga na posrednika, Mojzesz. Przezywajac w swojej relacji do Boga
pewnego rodzaju ambiwalencje pomiedzy znajomoscia Go z tradycji przod-
kéw a nieznajomoscia Jego imienia, przechodzi do dialektyki widzenia i nie-
widzenia Bozej chwaly. Dzieje si¢ tak, poniewaz w odpowiedzi na prosbe
»spraw, abym ujrzat Twoja chwale” (Wj 33,18), B6g ukazuje sie wybrane-
mu od tylu, przez co objawiajac si¢, jednoczesnie zakrywa swoje oblicze'.
W spos6b najbardziej wyrazisty dialektycznos¢ objawienia chwaly wyraza
si¢, gdy dokonuje si¢ ono poprzez znak ognia, ktéry z jednej strony dziala
jako tremendum, a z drugiej fascinosum. Owego termendum doswiadcza lud
u podnéza Synaju, gdzie Boza obecnos¢ przejawia si¢ w ogniu pochtaniaja-
cym wszystko i o§lepiajacym, stad surowe stowa o niezblizaniu si¢ ludzi do
podnéza gory staja sie dla ludu koniecznoscia. Jako fascinosum Mojzesz wi-
dzi ogient w krzewie gorejacym, ktéry plonie i si¢ nie spala. Zjawisko to nie
napawa go przerazeniem, dlatego tez oSmiela si¢ zblizy¢ do niego'*.

I wreszcie przywotana juz wczesniej dialektyka objawienia chwaly Bozej
zwlaszcza pod ostong ognia, mimo zastony znaku odstania samo serce Boga,
ktory ptonie zazdroscia o wybrany lud. Plonaca zazdros¢ Boga jest tylko przy-
ktadem, iz objawiajaco-ukrywajacy sie Bog ze wzgledu na swa prawdomow-
nosc¢ objawia cos ze swej istoty. Odtad ,,chwata Boga” uchyla zastony Bozego
jestestwa nieskoriczenie przewyzszajacego wszystko, co istnieje w Swiecie,
oraz staje si¢ sposobem wypowiedzi boskiego Ja i Jego przymiotéw'®’.

1.2. Schody postuszeristwa

Objawienie chwaly Bozej w Izraelu swoje rysy personalistyczne i szczegol-
nie konkretne przyjeto w egzystencji prorokéw. Przez ich dziatalnos¢ Bog
przekazuje ludowi nie tylko zamysty, lecz wykorzystujac stowa, ciato i kon-
dycje zyciowa wybranych, pokazuje siebie i sw6j stosunek do narodu. Scista

153 Tamze, s. 32.

154 hod — wzniostos¢, majestat, hadar — wspaniatos¢ ozddb, tiperet, tip'ara — wspaniatos¢
ozdoba, godnos¢, stawa, ga'on — majestat, wysokosc, chwala, jekar — drogocennosé, powaza-
nie, chwala, ‘os—sila, stalos¢, uwielbienie, otoczenie chwala. Za: tamze, s. 46.

155 Tamze, s. 35.

156 Tamze, s. 38.

157 Tamze, s. 431 47.
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relacja pomiedzy objawieniem Bozej chwaly a miloscia sprawia, ze z mocy
i potegi przychodzacego Pana wylania sie Jego gleboko zaangazowane serce:

»W prorokach sam B6g obnaza i poddaje swoje serce na razy, sa to bowiem Jego
bliscy, ktérych mituje, gdyz sa Mu postuszni. Kazac im stuchac i wysytajac ich
przeciw grzesznikom, sam angazuje si¢ najgtebiej”'*s.

Pozornie skandaliczne matzenstwo proroka Ozeasza jest jednym z przy-
ktadow, gdzie Bog nie tylko stowem, ale przede wszystkim prorockim czynem
chce ukazac relacje miedzy nim a ludem. Prorok z polecenia Najwyzszego
ma pojac za zone prostytutke, jego postuszeristwo zarzuca pomost pokonu-
jacy seksualizm kananejski, a zarazem przedstawia stosunek Boga do ludu
jako zarliwa i czula milos¢ w calym jej najgtebszym upokorzeniu'®. Dzigki
posrednictwu Ozeasza odstania si¢ dotad nieznane zarliwe serce Boga, kté-
re plonie wskutek niewiernosci ludu, oddajacego sie falszywym bogom. Zar
miloSci zdradzanego Boga-matzonka jest tak naprawde chwala Pana, kabod
Jhwh, jej przewyzszajaca wszystko transcendencja zostaje przez ludzi zniewa-
zona, w milosci upokorzona i wystawiona na bezbronnosc¢'.

Wewnetrzne zmagania proroka Jeremiasza mozna zrozumiec¢ dopiero
z perspektywy chrystologicznej'®, sa one jednak tylko cieniem doswiad-
czen z Ogréjca. Jeremiasz zostaje pobudzony, by glosil i czynit dokladnie to
wszystko, czego chcialby za wszelka cen¢ uniknac, wola Boga nie jest jego
wola, przez co na pierwszy plan dziatalnosci prorockiej wysuwa si¢ zma-
ganie miedzy nim a Bogiem'®. W przeciwieristwie do Ozeasza i Ezechiela
chwata i mitos¢ Boga objawia sie¢ nie poprzez ogien, lecz w zaciemnieniu.
Pomost pomiedzy boskim sadem nad ludem a mitoScia prowadzi przez ser-
ce proroka, w ktérym w ukryciu buduje mitos¢ Boga:

»Milos¢ jest w ukryciu tam budowana, gdzie jak on wie, cale wewnatrzczasowe
sprzeciwianie si¢ Bogu przezwyciezone bedzie przez taske jego przed- i ponad-
czasowej misji. Gdzie jego buntownicze, zgorzkniale serce zawsze przyznawato
sprawiedliwos¢ Bogu, gdzie bedacy «postrachem» Bdég, ktérego maluje sobie
jego wyobraznia, zawsze okazuje sie Bogiem milosierdzia, gdzie sztuczna nie-
znajomosc¢ Boga, ktéra sam sobie wmawia, zawsze oparta jest na nie dajacej sie
zmacic¢ znajomosci Boga. Stad powstaly obietnice: przede wszystkim obietnica
«nowego serca», ktére da sam Bég (...)"'%.

W postannictwie Ezechiela szczegélnie uwidacznia sie dystans czci
i uwielbienia wobec majestatu Stwoércy, ktéry wyjawia swoje plany przed wy-
branym i nie zamierza z nich zrezygnowac ze wzgledu na Siebie samego.

158 Tamze, s. 200.

159 Tamze, s. 204.

160 Por. tamze, s. 207.
161 Tamze, s. 218.

162 Tamze.

163 Tamze, s. 222-223.
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Bog ze wzgledu na swoje imie chce dokonac¢ oczyszczenia w ludzie, stad
coraz bardziej staje si¢ zrozumiale, ze ,caty historiozbawczy stosunek Boga
do ludzi moze znalez¢ uzasadnienie tylko w Nim samym”'**. Ponadto wszyst-
ko, co zostanie nazwane miloscia Boga, swoje pierwotne 7rédlo posiada
przede wszystkim w pelnym chwaty boskim ,,Ja”. Oczyszczenie, ktére ma sie
dokonac w ludzie, wyraza sie u Ezechiela niezwykle wyraznie jako osobista
sprawa Boga. B6g sam swoja chwala chce wypali¢ niewierna oblubienice,
a ognieniem ptonacym w Nim jest nic innego jak ,zar absolutnej mitosci”.
Znakiem dokonanego oczyszczenia jest powr6t chwaly Bozej do Swiatyni,
jako wyraz Jego ponownego zamieszkania posréd ludu'®.

Doswiadczenia Hioba, Ezechiela s przez Boga wykorzystane do objawie-
nia swojej chwaty w harmonii z sytuacja wybranych. Podobnie jak w przy-
padku Ozeasza, Boég postuguje sie stowami i doswiadczeniem Ezechiela,
aby objawiac¢ Siebie i wypelniac¢ swoja wole. I tak upokorzenie przezywane
przez proroka jest posredniczace pomiedzy niedobrowolnym upokorze-
niem buntowniczego ludu i ukrytym coraz glebszym upokorzeniem chwaty
Bozej w przeprowadzanym sadzie'®®. W przypadku Hioba, B6g przychodza-
cy w wichrze jest niczym ,ogotocony z chwaty «nagi kabod»”, ktéry wspélgra
z ogotoconym doszczetnie, nagim przed Bogiem Hiobem!'?.

Starotestamentalne objawienia chwaty Bozej, zaréwno w swietlistym maje-
stacie, jak i w ciemnym upokorzeniu, stanowily przygotowanie do objawienia
nowotestamentalnego. Zwlaszcza te, w ktérych pojawiala sie jednos¢ chwaty
i nocy sa wyraznym przedsionkiem do objawienia chwaly Ojca w opuszcze-
niu Syna na krzyzu'®®. Odtad bowiem najciemniejsza noc bedzie swiadkiem
peinego chwaly dzieta mitosci Tréjjedynego.

1.8. Zycie Wcielonego objawieniem chwaty

Zanim zostanie przedstawione objawienie chwaly Tréjjedynego
w Wcielonym, wydaje sie¢ konieczne zatrzymanie si¢ na samym fenomenie
wcielenia ze wszystkimi jego konsekwencjami. Balthasar Inkarnacje przed-
stawia, odwotujac sie do Janowej formuly ,Stowo stato si¢ cialem” i w tej
optyce analizuje przyjecie ludzkiej natury przez Druga Osobe Tréjcy. Juz na
samym poczatku teolog z Bazylei dostrzega paradoksalnos¢ wcielenia:

»«Stowo staje si¢ cialem» znaczy najpierw zupelnie zwyczajnie: stowo — okreslona,

kazdemu znana forma wypowiadania si¢ 0s6b — przybiera sposéb istnienia stowu
obcy. Cialo jako takie nie méwi. Jesli cialo oznacza czlowicka, wéwczas méwienie

164 Tamze, s. 227.

16> Tamze, 232-233.
166 Tamze, s. 229.

167 Tamze, s. 239.

168 Tamze, s. 255-256.
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jest tylko jedna z form dziatalnosci cztowieka. Narodziny poprzedza dziewie¢ mie-
siecy stawiania sie w najgtebszym milczeniu. Skoro «Stowo stato sie ciatem» w chwi-
li poczecia, stanie si¢ czlowiekiem przez Stowo oznacza stanie si¢ milczeniem”'*.

Czlowiek w kondycji swojej natury posiada ograniczony czas oraz mozli-
wosci przekazywania tresci w stowach. Smier¢ stanowi kres dlawypowiadania
sie, a stowa, ktérymi postuguje sie, sa ulotne i daremne przez co nie mozna
w nich zawrzec calej prawdy swojego zyciowego doswiadczenia. Odwieczne
Stowo wyraza siebie adekwatnie wlasnie w ograniczonym, Smiertelnym cie-
le, co staje sie mozliwe tylko dlatego, ze czlowiek oddaje do dyspozycji cala
swoja egzystencje z ,narodzinami i Smiercia, z mowa i milczeniem, z czu-
waniem i snem, z sukcesami i z daremnoscia’, jest wéwczas niczym alfabet
badz klawiatura stuzaca wypowiadaniu si¢. Tres¢ Stowa, objawiajaca przy
pomocy jezyka ,ciata”, musi by¢ dostosowana do sposobu wypowiadania
sie, gdyz w przeciwnym razie zniszczylaby instrument swojej wypowiedzi.
Zatem Wcielony musi poddac sie temu, co przemijalne i niespodziewane
jako elementowi skladowemu przyjetej przez Niego natury'. Wcielenie
w calej dosadnosci przyjecia ludzkiej natury wciaz pozostaje wydarzeniem
trynitarnym, gdzie Syn jako Stowo Ojca nie przestaje by¢ z Nim w nieroz-
dzielnej jednosci (Tréjca immanentna), a z drugiej strony stanowi gwarant
obecnosci mowy i dzialania Boga w swiecie (Tréjca ekonomiczna)'”'.

Dzieki wcieleniu Syna zostata ukazana pelnia milosci Boga, ktéra sta-
nowi tres¢ kazdego przymierza miedzy Bogiem a stworzeniem'’?. Janowa
definicja ,Bd6g jest miloscia” jest dla Balthasara kluczowa dla zrozumienia
zaréwno objawienia, jak i zbawienia. Cala egzystencja Jezusa objawia w pel-
ni mitos¢ Trojcy i wlasnie na tym polega rola przyjetego przez Stowo czlo-
wieczeristwa'”. Wcielony poprzez wszystkie wymiary swojego zycia w ciele:
nauczanie, krzyz, sad, przekazuje prawde o absolutnej Tréjjedynej mitosci,
wyrazajac ja stowami i czynami. Moze zatem nazywac siebie prawda, gdyz
objawia ja i udziela jej w Duchu Swietym!™.

Dokonujace si¢ objawienie mitosci Tréjjedynego jest zarazem rezygnacja
Syna z szukania wlasnej chwaly, na rzecz odstaniania chwaly Ojca, ktéry
Go postal'. Przyjecie postaci stugi stanowi niezaprzeczalny dowéd na wy-
wlaszczenie, pozostawienie ,,chwaly Bozej” ze wzgledu na wywyzszenie stwo-
rzenie, a przez to objawienie Trégjcy. Logos przyjmujacy cialo nie dostepuje
zadnej nobilitacji, wrecz przeciwnie, juz Ojcowie widzieli w tym unizenie
»ze wzgledu na nas”, odstaniajace przy tym samowyrzeczenie si¢ Boga oraz

19 Tenze, Chwata. Nowy Testament, t. 111, cz. 2, thum. J. Fenrychowa, Krakéw 2010, s. 116.
170 Por. tamze, s. 117.

1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii..., s. 141.

12 K.T. Wencel, Teologia chwaty, s. 148.

13 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii..., s. 141.

" H.U. von Balthasar, Epilog..., s. 69.

175 K.T. Wencel, Teologia chwaty, s. 152.
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zstepujacy charakter Jego mitosci'™. Kenosis Syna przedstawia nowotesta-
mentalny skandal, gdyz B6g ,nie trzyma si¢” kurczowo swojej chwaty, lecz
pozwala na wypuszczenie jej z rak. Ojciec przez Syna objawia, iz Tréjjedyny
jest w pierwszym rzedzie nie absolutna moca, ale mitoscia'”. Porzucenie
chwatly, postaci Bozej, nastapito pod dyktando mitosci, a tym samym przed-
stawilo nowe oblicze ukazywania sie chwaly.

Szczegdlnie w Janowej interpretacji rezygnacja z szukania wiasnej chwaty
w dziele Syna zlaczona jest z otaczaniem chwala Ojca. Uwydatnianie si¢
swszechwladzy” i ,panowania Ojca” dokonuje sie¢ w unizeniu i postuszen-
stwie Syna. Owo szukanie chwaty Ojca tak glteboko przenika zycie Jezusa,
iz utozsamiajac si¢ z wypelnieniem postannictwa, ,nakazu”, ,przykazania”,
»stuchania”, ,zachowywania stowa”, otwiera si¢ w Nim przestrzenr dla uka-
zania si¢ calej ,wszechwladzy Ojca”®. Syn, pozostawiajac kwestie otocze-
nia chwata Ojcu, wie jednak, ze dokona si¢ to przez Ducha. W tym jednak
Duch, otaczajac chwala Syna, wspdlnie z Nim otacza chwala 7Zrédto wszel-
kiej mitosci, ktérym jest Ojciec'™.

1.4. Chwata krzyza

Pelnia Bozej chwaly objawia si¢ w Misterium Paschalnym, jasniejac w po-
staciwywyzszonegow Passze Syna (przejsciu przez brame krzyzaiotchlani)'’.
Jego wcielenie, meka, Smierc i zmartwychwstanie stanowia najpetniejszy wy-
raz Bozej wspanialosci, ktéra jest niczym innym jak manifestacja mitosci
Tréjjedynego'®!. Percepcja tej milosci (zwlaszcza w jej wymiarze Ojcowskim)
zostaje umozliwiona dla wierzacego tylko w odniesieniu do postaci Jezusa
Chrystusa, ktéry ukazuje Ojca'™. Jednoczesnie wiaze si¢ to z pozwole-
niem na wlaczenie w wewnetrzne ,dzianie si¢” mitosci pomiedzy Osobami
Bozymi'®.

W ekonomii zbawienia najsilniejszym objawieniem owego ,dziania si¢”
miedzy Osobami Trojcy stato sie wydarzenie krzyza, z ktérego w zupelnie
nowy sposéb rozbtysnal majestat Bozej mitosci. W absolutnym postuszen-
stwie Syna, w doswiadczeniu kompletnej bezsilnosci, dochodzi do reinter-
pretacji starotestamentalnego kabod'®*. Sita krzyza ukazana w §mierci, mil-
czeniu Stowa, zlozenia na barkach Syna wszystkiego, co Bogu przeciwne,

176 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 25-26.
177 Tamze, s. 28-29.

18 Tenze, Chwata. Nowy Testament, s. 199.

17 Tamze, s. 204.

180 K. T. Wencel, Teologia chwaty, s. 151.

181 Tamze, s. 102.

182 Tamze, s. 153.

185 Tamze, s. 103.

182 H.U. von Balthasar, Chwata. Nowy Testament, s. 196-198.
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az do przygniecenia DZwigajacego, doprowadza do wlasciwego zrozumie-
nia chwaly®>. Dokonuje si¢ wéwczas dialektyczne odslonigcie i zastonigcie
Boga, ukazuje si¢ prawdziwy obraz Chrystusa, a poniewaz cala Jego egzy-
stencja ma charakter trynitarny, Ojciec poprzez cierpienia Syna dokonuje
~egzegezy Bozej istoty, jaka jest bezgraniczna mitos¢”'®.

Objawienie chwaly Ojca dokonuje sie wlasnie w doprowadzeniu przez
Syna do korica dzieta wyznaczonego przez Ojca. Narzedziem tego objawie-
nia staje sie absolutne postuszeristwo, ktérym Syn otacza chwala Ojca, a kt6-
re jest niczym innym jak odblaskiem odwiecznej mitosci Syna'®’. Ostateczny,
a zarazem najwyzszy moment otoczenia chwala Ojca stanowi rzeczywista
Smier¢ Syna, w niej dochodzi do szczytu i zakoriczenia diastazy pomiedzy
nakazem Ojca a synowska ulegloscia. W sposéb obrazowy przedstawia to
przebite na krzyzu serce, stajace sie znakiem przestrzeni (utworzonej przez
postuszenistwo Syna), w ktérej imie Ojca moze zosta¢ ogloszone, a Jego
wszechwladza objawiona'®.

Postuszenistwo Syna, otaczajace Ojca chwala, doprowadza réwniez do
otoczenia chwala Syna przez Ojca, gdyz wszelka chwala jako owoc pocho-
dzi z postusznego postannictwa Syna. Stad w wydarzeniu krzyza: ,Blask
nadziemskiej mitosci (J 17,5 — przyp. M.J.) nie tylko pada przemieniajaco na
postuszenistwo krzyza: bucha z jego wnetrza™®,

Blaganie nie-szukajacego-wlasnej-chwaty Syna o otoczenie chwalg przez
Ojca, ma wedlug Balthasara swoje uzasadnienie w syntezie pomiedzy oby-
dwoma uwielbieniami (Ojca przez Syna, Syna przez Ojca), a wynikajacej
z jednosci istnienia i dzialania Oséb Bozych'’. Ukrzyzowany, postrzegany
jako ,otoczony chwala”, odstania trynitarng milos¢ jako kabod Boga, kto-
rej blask promieniuje w Kosciele z sily postuszenistwa krzyza. Poniewaz Syn
nie szukal wlasnej chwaty, sam nie przedstawia przed swiatem ani sily swe-
go postuszernistwa, ani pelni milosci, pozostawia to Ojcu. Ojciec ukazuje
»tozsamos¢ postuszenistwa i wiecznej mitosci, krzyza i zmartwychwstania”,
Duch dokonuje objawienia mitosci Ojca i Syna w diastazie meki za Swiat,
a jednoczesnie Sam bedac ta miloscia, zaszczepia ja w Kosciele''. Dzielo
przedstawiania promieniujacego z krzyza blasku chwaly pozostawione zo-
stalo Duchowi, ktéry prezentuje je przed Swiatem, daje mu mozliwos¢ po-
znania go i zbawienia. Pozorny koniec staje sie zatem poczatkiem nowego
stworzenia'®®.

185 F. Guerriero, Hans Urs von Balthasar..., s. 307.

18 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii..., s. 190.
87 H.U. von Balthasar, Chwata. Nowy Testament, s. 202.

188 Tamze, s. 200.

189 Tamze, s. 202.

190 Tamze, s. 198.

I Tamze, s. 206.

192K Guerriero, Hans Urs von Balthasar..., s. 309.
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1.5. Chwata zmartwychwstania

Pelnia objawienia chwaly Bozej dostrzegalna jest w syntetycznym spojrze-
niu na krzyz i zmartwychwstanie'”, gdyz wlasnie w jednosci obu tych zbaw-
czych wydarzen, ze szczegélnym akcentem na powstanie Syna z martwych,
dochodzi do objawienia tajemnicy trynitarnej'®*. Inicjatywa wskrzeszenia
nalezy do Ojca, ktéry jako Stwérca ozywiajacy umartych doprowadza akt
stwérczy do korica, przy czym dynamizm Jego dzialania nosi w sobie szcze-
gdlne cechy Boskiego kabod'. Tym, w ktérego mocy dochodzi do wskrze-
szenia, jest Duch, bedacy nie tylko jego narzedziem, ale takze medium,
w ktérym sie ono dokonuje, przez co w zmartwychwstaniu Syna objawia sie
réwniez Duch, znéw oddany Synowi (po oddaniu Ducha w czasie meki)'.
Dzieki wskrzeszonemu Synowi ukazuje sie takze oblicze Ojca, a dzieje sie
tak, poniewaz Syn jest Stowem Ojca'”” i o Nim przyszedl w swojej skrytosci
pouczyc:

wJezus jest dlatego — rézniac sie catkowicie od samoswiecacych obrazéw Boga,

swych bliznich — Tym, ktéry jako objawiajacy jest utajony, niepozorny, nieznany,

ukryty. Jest jako obecnosc absolutnej mitosci zapoznany, w przekazie monolo-
giczny, z istoty samotny”™*s.

Ze zmartwychwstaniem Syna zwiazane jest Jego uwielbienie przez Ojca.
Ojciec ukazuje Wskrzeszonego przed Swiatem i przedstawia Go jako swoje-
go Syna'” — Boga. Dochodzi wéwczas do usprawiedliwienia i uniewinnienia
Tego, ktéry przejat grzech swiata i zostal policzony miedzy przestepcow (I1z
53,12), a przy tym dokonuje si¢ Jego intronizacja jako panujacego Kyriosa*".
Chwata Zmartwychwstalego ma swoje Zzrédto w wolnym dziataniu Ojca, Syn
wciaz pozostaje Barankiem, ktory nie siega po nalezna Mu chwale, lecz od-
daje sie w rece Ojca i przez to doSwiadcza wywyzszenia i posadzenia na
tronie®'.

Paradoksalnie ostateczne objawienie chwaty majace miejsce wtasnie w cu-
dzie zmartwychwstania dokonuje sie w pewnego rodzaju koniecznej skryto-
Sci. Juz samo uzycie kabod w odniesieniu do Misterium Paschalnego ma swo-
je pierwotne powiazanie z krzyzem, a dopiero pézniej ze zmartwychwsta-
niem*”. Zapewne wplyw na to mial prawie zupelny brak doksologicznego

195 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 198.
194 Tamze, s. 208.

195 Tamze, s. 198.

196 Tamze, s. 207.

197 Tamze, s. 202.

198 Tenze, Chwata. Nowy Testament, s. 306.

199 Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 201.

200 Por. tamze, s. 200.

201 Por. tamze, s. 201.

22 Tenze, Chwata. Nowy Testament, s. 287.
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charakteru epifanii Wskrzeszonego. Balthasar zauwaza, iz jedynie w opisach
Mateusza aniolowie przedstawieni sa zgodnie ze startotestamentowym ro-
zumieniem doxa, podczas gdy w pozostatych opisach swiattos¢ zmartwych-
wstania pojawia si¢ tylko tam®”, gdzie Jezusa nie ma, a On sam najczesciej
pozostaje nierozpoznany. Mimo to:

»,Czym rzeczywiscie byto zycie Jezusa, odstania dopiero krzyz; czym w rzeczy-
wistosci byl krzyz — odkupienie Wszechswiata — odstania dopiero zmartwych-
wstanie: wtasnie absolutna niechwalebnos¢, «przekleristwo» (Ga 3,13) i «pojecie
grzechu» (2 Kor 5,21) krzyza jest warunkiem tego, ze wszechmocna synteza,
ktéra dokonuje si¢ w zmartwychwstaniu, moze by¢ czysto boska chwata”?*.

Ponadto najwazniejsze dla chrzescijanistwa wydarzenie, bez ktérego da-
remna bylaby wiara (1 Kor 15,14), za forme¢ objawienia przyjmuje postac
pojawiajacego si¢ znikania. To wlasnie dopiero po zniknieciu Jezusa ucznio-
wie z Emaus rozpoznaja Go, podobnie rzecz ma si¢ w opisach u Mateusza.
Owo znikanie, wydajace si¢ konieczne z perspektywy zachowania przestrze-
ni wiary, paradoksalnie pozostawia za sobg glebsza obecnos¢. Obecnos¢ ta
moze by¢ rozumiana jako przebywanie Zmartwychwstalego w Kosciele lub
jako ciagle ostateczne przychodzenie Stowa Bozego®*”. Cud zmartwychwsta-
nia objawiajacy chwale Tréjjedynego ukazuje si¢ zgodnie z wtasciwym Bogu
charakterem Jego epifanii w swiecie: ,(...) Bég nigdy nie odkrywa si¢ ina-
czej, jak tylko w swojej istotowej skrytosci”*°.

2. Zycie wewnatrztrynitarne

Kabod Jahweukazalsie w historii zbawieniajako czystamitos¢ Tréjjedynego
zaréwno do swego stworzenia, jak i w wewnatrztrynitarnym zyciu. Poniewaz
wszystko, co mozna powiedziec o Tréjcy immanentnej, ma swoje Zrédto w jej
ekonomicznym objawieniu, dlatego tez odwotania do konkretnych wyda-
rzen Paschy stana si¢ koniecznym fundamentem. Blask milosci promieniuje
w Misterium Paschalnym — epifania Trgjjedynego, ktérego Osoby, relacje,
pochodzenia i kenoza sa badz przyczyna, badZ warunkiem, badz skutkiem
Misterium Amoris.

2.1. Blask mitosci

Podstawowe okreslenie Boga, ktérym postuguje sie Balthasar, to Janowe
zdanie: ,Bog jest mitoscia” (1 J 4,15) i wlasnie na podstawie tej definicji

203 Tamze, s. 288.
204 Tamze, s. 294.
25 Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 210.
206 Tamze, s. 202.
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konstruuje on wszelkie teologiczne rozwazania. Blask tej milosci promie-
niuje szczegdlnie silnie z Misterium Paschalnego, a zwlaszcza z tajemnicy
krzyza, gdzie postuszeristwo Jezusa Chrystusa objawia utajone dotad imie
Boga — Milosc¢:
»Z mitosci Bég daje nam to, co ma najcenniejszego, swego Syna. Z mitos¢ Syn
idzie w najglebsza ciemnos¢ swiata, Smierci, piekla, aby dZwigac¢ wine wszyst-
kich swoich ludzkich braci. A milos¢ ta zostaje nam ofiarowana, ztozona w ser-
cu jako owoc: §wiety duch mitosci Boga”?".

Objawiona Milos¢ ukazuje si¢ w relacji do Swiata, jak i do Siebie same;j.
Krzyz Chrystusa to miejsce odstonigcia Trojjedynego, gdzie doprowadzo-
ne do korica postuszeristwo Syna ukazuje Jego odwieczna mitos¢ do Ojca.
Odwieczny dialog Os6b Bozych, w ktérym wiezia mitosci jest Duch Swiety,
zostaje w godzinie krzyza objawiony ,,az do ostatecznych granic”, gdy uczy-
niony grzechem Syn oddaje si¢ Ojcu, ktéry wydaje Go na ofiare i przyjmuje
w Duchu Swietym, Ich wzajemnej mitosci®®®,

Teologicznerozwazanianadagapeologicznym charakterem Tréjjedynego
sa przez Balthasara przeniesione na grunty filozoficzny, a przy tym dzieki
niemu dokladniej wyjasniane. Wedlug teologa z Bazylei milosc jest sensem
bytu, stad najlepszym sposobem do jego opisania sa stosunki interperso-
nalne. Przyjmujac te perspektywe, szwajcarski teolog polemizuje z Heglem
i z pogladem tego niemieckiego idealisty o bycie absolutnym jako ,Ja” po-
trzebujacym Swiata do samorealizacji”?. W odniesieniu do Tréjcy Swietej
Balthasar zdecydowanie opowiada si¢ za koncepcja Ryszarda od sw. Wiktora,
wedtug ktorej definicja ,,B6g jest mitoscia” zaktada obecnos¢ Os6b w relaciji,
Kochajacego i Kochanego, a aby byla to milos¢ prawdziwie wolna od egoi-
zmu, potrzeba trzeciej osoby, ktéra jako condilectus, jest Ukochana wzajem-
na mitoscia Obu®’. Ta konsekwentnie przyjeta propozycja sklonila teologa
z Bazylei do przedstawiania mitosci Oséb Tréjcy za pomoca obrazu mitosci
malzenskiej. Gdzie spojrzenie kochajacego zawsze spoczywa na ukochanej
osobie, plodnos¢ ich wzajemnej milosci przynosi owoc daleko wigcej prze-
kraczajacy ich oczekiwania, w postaci dziecka — nowego zycia®!.

Soteriologiczne spojrzenie na Misterium Paschalne réwniez zostaje
oswietlone historiozbawczym przebtyskiem blasku odwiecznej Tréjjedynej
milosci. Poprzez dzielo zbawienia czlowiek staje sic wobec Boga umilo-
wanym ,,ty”, co dokonalo si¢ tylko dzigki wcieleniu, mece i Smierci Jezusa
Chrystusa. W Nim wlasnie stworzenie obdarzone wolna wola moze cieszy¢

27 Tenze, W peini wiary, ttum. J. Fenrychowa, Krakow 1991, s. 284.

208 M. Pyc, Objawienie chwaty Bozej w Tajemnicy Krzyia, ,Studia Warmirniskie” 36 (1999),
s. 262.

209 J. O’Donnell, Klucz do teologii..., s. 196.

210 Tamze, s. 199.

211 Por. tamze.
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sie godnoscia bycia ,ty” w relacji do swego Stworcy. Poniewaz jednak owo
stworzenie nie jest kims§ na réwni z Bogiem, ani jakims$ Jego koniecznym
dopelnieniem, stad mozliwos¢ relacji ,Ja—Ty” w jednosci milujacych musi
by¢ obecna juz w samym Bogu. Dlatego tez wydarzenie Jezusa Chrystusa
jest nie tylko objawieniem miltosci Boga do swiata, ale przede wszystkim
Tréjjedynej relacji mitosci w Bogu®2.

Mozliwoscia dla milosci Oséb Bozych jest przede wszystkim Ich nieogra-
niczona niczym wolnos¢, i wlasnie przez swoje nieograniczenie moze po-
zwoli¢ sobie ona na zdolnos¢ do bezbronnosci czy cierpienia. Ponadto tym,
co wedtug Balthasara charakteryzuje Boza milos¢, jest jej dynamizm, prze-
nikajacy najskrytsze rejony zycia wewnatrztrynitarnego. I wtasnie w owym
dynamizmie, pojmowaniu zycia immanentnego Tréjcy jako ,dziania si¢”,
ma swoje uzasadnienie pojmowanie mitosci jako absolutnego przekracza-
nia siebie i wywlaszczenie®?.

2.2. Osoby Tréjcy*!*

Wedtug Balthasara, objawienie odrebnosci Oséb w sposéb dramatyczny
dokonato sie¢ w misterium krzyza, gdzie hiatus pomiedzy Ojcem i Synem
ukazat r6znice miedzy Nimi, a przy tym jednos¢ w Duchu Swic;tym. Wiasnie
obecnos¢ Ducha Swi(-;tego stanowi warunek pokonania rozdzielenia mie-
dzy Ojcem a przyjmujacym grzech Swiata Synem, ukazuje si¢ przy tym Ich
odwieczne rozdzielenie w jednoczacej mitosci Ducha*®. W ofierze krzyza
wymiana milosci pomiedzy Ojcem a Synem dokonana w Duchu Swietym

212 Por. J.R. Sachs, Deus semper major — ad majorem Dei Gloriam, ,Gregorianium” 74,4

(1994), s. 639-640.

213 Tamze, s. 644-645.

214 U Balthasara w opisie Oséb Trdéjcy szczeg6lnie widoczny jest wplyw filozofii dialogu,
wedltug ktérej: ,dialog (z greckiego dialogos), jest Zrédlowym, zakorzeniajacym w swiecie,
autentycznym (prawdziwym) sposobem bytowania czlowieka; dialog (rozmowa) przekracza
obiektywizujaca i podporzadkowana praktycznej korzysci relacje podmiot — przedmiot na
rzecz relacji podmiot — podmiot, odstaniajac lub konstytuujac ontologicznie, epistemicznie
i aksjologicznie pierwotna relacje Ja — Ty i — po spelnieniu koniecznych warunkéw owocno-
Sci dialogu — prowadzi do swoistej substytucji «Ja» w «Iy» i <Iy» w «Ja» we wspdélnocie losu,
czyli w osobowym - religijnym, etycznym, estetycznym — wspolprzezywaniu i wspéidzia-
taniu”. Za: Powszechna encyklopedia filozofii, http://www.ptta.pl/pef/pdf/d/dialogufilozofia.
pdf (20.04.2012). Opis Trojcy u Balthasara: , Ten w Bogu, ktérego nazywamy Ojcem, jest
«owocem» oddania si¢ Temu, ktérego okreslamy Synem. Istnieje On jako 6w dar, a Syn ist-
nieje jako przyjecie, jako Ten, ktéry zawdziecza si¢ drugiemu, jako zwrot daru. Powtérzmy
raz jeszcze: zwrot daru nie zamyka Ich obu w samych sobie, ale otwiera Ich na petni¢ owego
«razem», ktore ostatecznie zostaje ustanowione we wspélnym Duchu”. H.U. von Balthasar,
Wiericzysz rok..., s. 159.

215 Por. A. Paciorkowska, Trynitarny wymiar smierci wedtug Hansa Ursa von Balthasara, ,Per-
spektiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 4,1 (2005), s. 37.
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przynosi owoc w postaci zbawienia, objawienia oraz uwielbienia Oséb
Tréjcy*'® aktywnie zaangazowanych w Misterium Paschalnym.

Na pewnego rodzaju koniecznos¢ istnienia Oséb Bozych wskazuje okre-
Slenie ,,Bog jest mitoscia”, bycie Miloscia Boga mozliwe jest tylko wtedy, gdy
jest On jednoczesnie absolutna Osoba?”. W przeciwnym razie, ani w Sobie
samym, ani wobec stworzenia nie moéglby bezinteresownie oddawac Siebie,
az do catkowitego wywlaszczenia sie. Ponadto objawienie dane przez Jezusa
Chrystusa ukazuje, iz dla Niego istnieje tylko Bég Osobowy, do ktérego
zwraca si¢ On ,,Abba, umilowany Ojcze”*"®. Osobowa trynitarna agape po-
zwala na méwienie o Bogu, ze ,jest miloscia”, a nie ,posiada milos¢”, podob-
nie rzecz ma si¢ z istnieniem: w Bogu istota i istnienie sa tozsama, B(’)g Lnie
posiada istnienia”, lecz jest jego pelnia.

»Milos¢ bowiem jako taka jesli jest autentyczna, nie ma innej przyczyny jak tylko

sama siebie, a kiedy ta majaca swoje Zrédlo w Ojcu miloscia jest przede wszyst-

kim sam Ojciec — bo przeciez jako Ojciec jest On niczym innym jak czystym
oddaniem samego siebie: nie ma mitosci, lecz jest niq — to nie istnieje mozliwos¢
zglebienia tej bezdennej mitosci”?".

Drobne réznice w sformutowaniach wskazuja jednak na glebsza perspek-
tywe, gdzie jest mitoS¢ potrzeba ruchu, dynamizmu pomigdzy osobami,
wymiany daru z siebie. Przy tym nalezy tutaj doprecyzowac pojecie osoby,
jako ze Osoba Boza zawsze opisywana jest w relacji do innej Osoby, przy
zachowaniu miedzy Nimi réwnowagi ontologicznie réwnych podmiotéw.
Ponadto Ich nieskoriczono$¢ pozwala na nieprzewidywalnos¢ wpisana w try-
nitarng tajemnice®®.

Mimo wspdlnej istoty i dziatania, kazda z Os6b Bozych Balthasar okresla
w Jej specyficznej réznicy wzgledem pozostatych. I tak Ojciec jest podstawa
i poczatkiem boskiego zycia, osobowa miltoscia, ktdra si¢ oddaje*”, nazwa-
ny zostaje ,ruchem oddania”, co ukazuje dynamicznos¢ Bozej egzystencii.
Oddanie Ojca Synowi to catkowite samooddanie, wywlaszczenie si¢ z by-
cia-Bogiem dla siebie. Balthasar ten ruch Ojca okresla jako swoista bez-
boznos¢ Boga w Bogu, spowodowang absolutna miloscia i stwarzajaca tym
samym mozliwos¢ zaistnienia wszelkich innych bezboznosci swiatowych.
Przy tym w ruchu samooddania Ojciec jednak nie ginie w darze, przez to,
ze nie zatrzymuje niczego dla siebie, a wlasnie w tym Jego akcie objawia
si¢ cala istota Boga, w charakterystycznej dla siebie nieskoriczonej potedze

216 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 13.

A7 Tenze, W petni wiary, s. 285.

218 Tamze.

29 Tenze, Teologika, t. III: Duch Prawdy, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 2005, s. 397.

20 Por. S. Mycek, Otwarta mitos¢ cierpienia Boga w trynitarno-chrystologicznej interpretacji
Hansa Ursa von Balthasara, ,Communio” 140,2 (2004), s. 100.

221 Tamze.
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i zarazem bezsile®®. Dzigki samodarowaniu si¢ Ojca, Syn moze by¢ Jego
Stowem, Obrazem, razem z Nim tchnieniem aktywnym Ducha Swietego,
gdyz Jego zrodzenie jest z mitosci i dla milosci®*®. Synowska egzystencja
okreslona jest przez ,bycie-danym-siebie” (przyjecie wszystkiego od Ojca)
oraz odpowiedZ w postaci dzigkczynienia (eucharystii)**.

Wspomniana powyzej objawiona réznica Oséb Bozych w misterium krzy-
7a odstonila Gwaranta ,powodzenia” dzieta odkupienia w Osobie Ducha
Swietego, ktéry miedzy obciazonym grzechem Synem a Ojcem stanowi nie-
jako ,pomost mitosci”?*. Owo bycie Mitoscia Ojca i Syna, ukazane w hiatusie
krzyza, ma swoje odzwierciedlenie immanentne, jest bowiem miedzy Ojcem
a Synem swiadkiem Ich milosci, obrona, a zarazem miejscem, gdzie obnaza
sie i ukazuje bogactwo boskiej milosci w wlasnym bezbronnym oddaniu
si¢ kochajacych®*. I podobnie jak w relacji malzernskiej dziecko jest owo-
cem plodnej mitosci miedzy osobami, a zarazem niespodziewanym w swej
niewyobrazalnosci osobowym darem, tak Duch Swiety réwniez moze by¢
opisany za pomoca tego obrazu, gdyz stanowi ,My” zawsze wiekszej mitosci
Ojca i Syna?”". Stad réwniez na plaszczyZznie immanentnej Duch moze by¢
okreslany jest jako absolutny Dar, decydujacy o tozsamosci daru sktadanego
przez Ojca i przyjmowanego przez Syna®*®. I wreszcie, Duch jako dar, owoc
milosci Ojca i Syna, nazwany zostaje ,zawsze-wickszym”, ,nadmiarem”,
przez co, wedtug Balthasara, stanowi miejsce otwarcia si¢ Bozej mitosci na
Swiat®®.

2.3. Relacje

Scisty zwiazek pomiedzy rozumieniem pojecia Osoby Bozej a Jej byciem
w relacji prowadzi do okreslania trynitarnych relacji jako communio os6b
o charakterze eucharystycznym w perychoretycznosci tajemnicy jej istnie-
nia. Komunia Oséb Tréjcy jest przede wszystkim wynikiem relacji oddajacej
sie mitosci — Ojciec rodzi Syna w milosci, Syn odpowiada Ojcu w dziek-
czynnej milosci, a Ich wzajemna osobowa miloscia jest Duch Swiety, ktéry
przypieczetowuje agape miedzy Nimi**. Istniejaca w Tréjjedynym komu-
nia ma zatem cechy wyraznie eucharystycznego (wydajacym sie bez reszty,

222 H.U. von Balthasar, Theodramatik III. Die Handlung, s. 201-202.

23 S, Mycek, Otwarta mitosé..., s. 100.

224 H.U. von Balthasar, Theodramatik I1I. Die Handlung, s. 202.

2 A. Paciorkowska, Trynitarny wymiar Smierci..., s. 39.

226 T R. Sachs, Deus semper magor..., s. 642.

2771, O’Donnell, The Trinity as divine community, ,Gregorianium” 69,1 (1988), s. 31.

228 T. Dola, Problem komplementarnosci wspotczesnych modeli soteriologicznych, Opole 1994,
s. 44.

229 T R. Sachs, Deus semper major..., s. 645.

20 S, Mycek, Otwarta mitosc..., s. 92.
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dziekczynnym) dialogu miedzy Osobami, bedacego dobrowolna mitoscia.
Realizacja tej milosci umozliwiona jest, gdyz o kazdej z Os6b mozna po-
wiedzie¢ jako o ,Ja/Ty” wzgledem innej*'. Mozliwos¢ bycia w relacji jako
»Ja—Ty” zaklada istnienie drugiego, innego, stad przestrzeri mitosci Oséb
Tréjcy to istnienie w perychoretycznej tajemnicy bliskosci i oddalenia, r6z-
nicy i jednos¢. Dlatego tez relacje w Tréjjedynej mitosci, zachowujac znaki
radosci i Zywotnosci staja sie baza dla immanentnego cierpienia i Smierci.
I wlasnie eucharystyczny i perychoretyczny sposéb istnienia w bliskosci i od-
daleniu jest podstawa dla ekonomicznych cierpient Syna Bozego na krzyzu,
bedacych wyrazem mitosci do Ojca, za/dla cztowieka w Duchu Swietym.
Podobnie podyktowana absolutna agape Smier¢ Chrystusa ma swoje Zrédto
w immanentnej zywotnosci Syna do Ojca w Duchu Swietym?*.

Précz perychorezy bliskosci i réznicy w dialogu mitosci Oséb Tréjcy,
Ich relacje Balthasar — odwotujac si¢ do Adrienne von Speyr — okresla jako
przenikanie si¢ wzajemnego podziwu, uwielbienia, nieskoriczonego wza-
jemnego dziekczynienia (Ojciec Synowi, ze pozwolil sie zrodzi¢, Syn Ojcu,
ze odwiecznie oddaje siebie), prosby (Ojciec prosi Syna, by zechcial wypel-
nic¢ wszystkie Jego zyczenia, Syn Ojca, aby Ojciec pozwolil Mu na spetnienie
nawet najdalej idacych zyczeni). I wreszcie absolutna mitos¢ pomiedzy Nimi,
charakteryzuje sie byciem niespodziewanym nadmiarem w osobie Ducha
Swietego®. Jako owoc mitosnego dialogu Ojca i Syna, Duch Swiety jest
subiektywna kwintesencja Ich milosci oraz obiektywnym owocem przekra-
czajacym te wzajemna relacje**. Mozna zatem méwic o trynitarnej mitosci
w charakterze absolutnego dawania, obdarowania i odpowiadania®”.

Ojciec w relacji do Syna jest przede wszystkim rodzacym Go w mitosci,
poprzez oddanie Siebie, Syn odpowiada Ojcu w wolnym dzi¢kczynieniu®®,
ktory to akt oznacza Jego absolutna gotowos¢ do przyjecia kazdej woli Ojca®”.
Stad w perspektywie ekonomicznej bezgraniczne postuszeristwo Syna wyni-
kajace z mitosci do Ojca, jest objawieniem immanentnego ruchu powrotu
do mitosci Ojca*®. Aby jednak relacja Ojca i Syna byla prawdziwa mitoscia,
konieczna jest miedzy Nimi wolnos¢, dlatego wtasnie Ducha Swietego okre-
sla sie w ten sposéb. Jego przejawiajaca sie w ekonomii wolnos¢ (,Wiatr wieje
tam gdzie chce”, ] 3,7), polegajaca na swiadczeniu o milosci Ojca i Syna
kiedy chce i jak chce, sprawia, ze jest On swiadkiem wolnym tej mitosci

21 Tamze, s. 99.

282 Tamze, s. 93.

233 H.U. von Balthasar, Teologika, t. I1I: Duch Prawdy, s. 139-140.
234 Por. tamze.

%5 S. Mycek, Otwarta mitosc..., s. 92.

236 Tamze.

27 H.U. von Balthasar, Teologika, t. II1: Duch Prawdy, s. 200.

28 S, Mycek, Otwarta mitosc..., s. 97.
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i niejako do Niego nalezy jej aktualizacja w swiecie. Cho¢ oczywiscie owa
wolnos¢ swoje immanentne Zrédlo ma miedzy Ojcem a Synem.

W relacji miedzy Synem a Duchem Balthasar wskazuje na istotna rézni-
ce pomiedzy Tréjca ekonomiczna a immanentna, ktéra jest inwersja (im-
manentnie Ojciec—Syn-Duch, ekonomicznie Ojciec-Duch-Syn — nie cho-
dzi tu o pochodzenia, ale o relacje). Uzasadnienia dla inwersji w relacjach
Tréjcy szwajcarski teolog widzi w przyjeciu przez Syna postaci Stugi, kiedy
Jego wywlaszczenie domaga sie, by zamiary Ojca przyjmowal w postuszei-
stwie Duchowi, ktéry jest w Nim i od chwili chrztu takze nad Nim. Ponadto
przyjecie zmiennej postaci czlowieka stalo si¢ powodem dla zmiany w rela-
¢ji miedzy Synem a Duchem, odwieczna odpowiedZ miltosci Syna do Ojca
w ekonomii istnieje pod postacia postuszenistwa. I wreszcie, przez wcielenie
Syna, Duch przebywajacy w Nim doswiadcza niejako, co to znaczy by¢ stwo-
rzeniem w relacji do Boga, gdyz wedlug Balthasara, nie tylko zewnetrznie
towarzyszy Synowi, lecz takze wewnetrznie, przez co procz bycia tym, ktéry
~przenika glebokosci Boga samego” przemierza takze wszelkie ,otchlanie
Swiata”#.

2.4. Pochodzenia

Zrodzenie Syna przez Ojca to dla Ojca Jego samowypowiedZ, wewnetrz-
na kenoza, gdyz przekazuje Mu pelnie swego bdstwa, przez co Syn jest
z Nim wspdtistotny. Zrodzony Syn to dla Niego nieskoriczony Inny, a mozli-
woS¢ uczestniczenia Syna w bostwie Ojca stanowi ustanowienie absolutne-
go dystansu w samej Trojcy. Wiasnie 6w dystans pomiedzy Ojcem i Synem
daje warunek i przewyzsza wszystko, co w Swiecie bedzie bélem, rozdzia-
lem, oddaleniem, ale takze darem milosci, uszczesliwiajacym spotkaniem.
Balthasar o zrodzeniu Syna méwi jako o nieostroznosci mitosci Ojca, ktéra
daje wszystko, posuwajac si¢ nawet catkowitego opréznienia swojego serca,
przez co juz relacja miedzy Ojcem a Synem ma w sobie wyraznie dramatycz-
na dynamike i niesie ze soba ryzyko bezsilnosci mocy Jego samoodania®*’.

Syn zrodzony przez Ojca, bedac Mu wspdélistotny, wskazuje na absolut-
na odrebnosc i oddzielenie w samym Bogu®, a takze jako Stowo staje si¢
wzorcowa przyczyna mozliwosci stworzenia Swiata?¥?, Przy tym odpowiedz
miloSci Syna staje sie gwarancja, dzigki ktérej Ojciec decyduje sie na stwo-
rzenie Swiata. W wymiarze historiozbawczym bycie-zrodzonym Syna z Jego

239 H.U. von Balthasar, Teologika, t. I1I: Duch Prawdy, s. 180-181.
#0 Tenze, Theodramatik, t. I1I: Die Handlung, s. 201-203.

21 Tamze, s. 202.

#2 Tenze, Teologika, t. 11I: Duch Prawdy, s. 196.
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niezaleznoscia od Ojca zmienia forme i wobec tego akt mitosci Syna staje
si¢ postuszenistwem stworzenia®*.

W pochodzeniu Ducha od Ojca i Syna Balthasar przedstawia ekono-
miczne argumenty zaréwno Zachodu, jak i Wschodu, pokazujac, iz tacin-
nicy forme Filiogue wywodza od Zmartwychwstalego udzielajacego Ducha
uczniom, natomiast Wschéd opiera swoje racje na podstawie wydarzenia
chrztu, gdzie Duch zstapil na Chrystusa*!. Opowiadajac si¢ za zasadnos-
cia Filioque, Balthasar wskazuje, ze wschodnia interpretacja sugeruje zy-
cie immanentnej Tréjcy w pewnego rodzaju biernosci i pasywnosci, gdzie
Ojciec stanowi podstawe emanacji dwéch pozostatych Oséb — Syna i Ducha.
Szwajcarski teolog pyta zarazem, gdzie w takiej interpretacji jest miejsce na
milos¢??* Ponadto Duch niejako nie majacy wlasnej ,twarzy”, gdyz w calosci
pochodzacy z darujacej sie¢ mitosci Ojca i przyjmujacej wszystko Syna, zosta-
je przez nia calkowicie okreslony®*®, a przy tym jest dowodem na istnienie
zasady Deus semper maior nie tylko wobec stworzenia, ale juz (gdyz On jest
~-nadmiarem” mitosci) w samym Bogu?"".

2.5. Kenoza wewnatrztrynitarna

Podstawy dla wysnucia wnioskéw o kenozie wewnatrz Trojcy sa dla
Balthasara uzasadnione w ekonomicznym objawieniu sie Tréjjedynego.
Wedtug teologa z Bazylei pierwsza kenoza w historii bylo stworzenie istot ob-
darzonych wolnoscia, druga przymierze z Izraelem, a trzecig wcielenie Syna
prowadzace do objawienia na krzyzu kenozy Tréjjedynego®*®. To oddanie
sie Os6b Bozych w Swiecie jest wedtug Balthasara mozliwe do wyjasnienia
tylko na podstawie odwiecznego i absolutnego wzajemnego oddania Boga,
pojmowanego jako mitos¢. Wiasnie perspektywa absolutnej mitosci w Bogu
sprawia, ze oddanie si¢ Boga w Swiecie jest calkowicie dobrowolne i ani
krzyz, ani stworzenie nie stanowia koniecznego warunku tej mitosci**.

Prapodstawa kenozy wewnatrztrynitarnej jest wywlaszczajacy sie ze swe-
go béstwa Ojciec. Przy zrodzeniu Syna nie zatrzymuje niczego dla siebie,
ale wypowiada Siebie i rezygnuje z posiadania béstwa tylko w sobie samym.
Syn odpowiada na akt samooddania si¢ Ojca poprzez gotowos¢ na przyjecie
wszystkiego od Niego, synowskie bostwo w tym przyjeciu ma wlasnie swoje
7zrodlo. Stad wewnatrztrynitarna egzystencja Syna posiada swéj euchary-
styczny charakter, polegajacy na dziekczynieniu i akceptacji odwiecznego

23 Tenze, Chwata. Nowy Testament, s. 173.

24 Tenze, Teologika, t. 11I: Duch Prawdy, s. 185.

24> Tamze, s. 191.

26 ] R. Sachs, Deus semper major..., s. 642.

#7H.U. von Balthasar, Teologika, t. I1I: Duch Prawdy, s. 140.
28 T. Dola, Problem komplementarnosci..., s. 45.

29 Tamze, s. 42-43.
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samoodania si¢ Ojca®". Duch, w ktérym dokonuje si¢ kenotyczne oddanie
sie Ojca i przyjecie przez Syna, jednoczesnie rozswietla réznice miedzy
Nimi, przez co mozliwe staje si¢ oddanie i przyjecie, a przy tym jest Ich
jednoczaca miloscia. Takze w relacji pomiedzy Ojcem a Synem Duch jest
absolutnym Darem®'. Mimo iz faktycznie Duch Swiety ,nie ogotaca si¢”, On
réwniez dokonuje rezygnacji z siebie, gdyz si¢ jako owoc mitosci Ojca i Syna
nie jest mitoscia wlasna, lecz Ich Obu, przy tym ukazuje sie jako czysta po-
zytywnos¢ dobra®®.

Wewnatrztrynitarna kenoza Oséb Bozych staje sie wiec podstawa i uza-
sadnieniem dla Ich kenozy historiozbawczej. Objawienie tego wywtaszcze-
nia nastapito podczas wydarzen paschalnych, Balthasar wydanie Syna przez
Ojca dla zbawienia Swiata interpretuje jako kenoze Ojca wobec Swiata, gdyz
nie zatrzymuje On swojego Jednorodzonego Syna wylacznie dla siebie, lecz
wydaje Go, oddaje w dziele zbawienia. Réwniez Duch, okreslany nieustannie
jako ,dar” Ojca i Syna*”, jest w swej zgodzie na bycie Darem i rozlewanym
w sercach (Rz 5,5) na wskros kenotyczny. Unizony, ogolocony z wszelkiej
chwaly i postaci Bozej Syn objawia misterium Bozej milosci, na podstawie
ktérego mozna wnioskowacd, iz kenotyczna postawa Osob Tréjcy ma swo-
je odzwierciedlenie w Tréjcy immanentnej**. Balthasar jednak wyraznie
podkresla, ze istota Boga jest mitos¢, a Jego wywlaszczenie sie czy unizenie
stanowia jej przejaw badz skutek. Kenosis Tréjjedynego pokazuje boska moc,
chwale jako miejsce do samowyzucia, majace podstawy w immanentnym
zyciu Tréjcy®”.

3. Inkluzja

Powré6t do domu Ojca to owoc zmartwychwstania przeznaczony zaréwno
dla Syna, jak i dla wszystkich, ktérzy uwierza i dostapia udzialu w Jego zyciu.
Powrét to wrécenie na swoje miejsce, na to najwlasciwsze miejsce odwiecz-
nie dla stworzenia w Chrystusie przeznaczone. Powrét to odzyskanie utraco-
nej wolnosci, przywrécenie na nowo wolnosci decydowania bez ograniczen
grzechu. Ale powr6ét do domu dokonuje sie tylko przez Most, ktérego wi-
dzialne cialo pozostato w przestrzeni eklezjalne;j.

Inkluzja jest tym powrotem i odkryciem odwiecznego przebywania
w Bogu.

%50 Tamze.

1 Tamze, s. 44.

#2 H.U. von Balthasar, Teologika, t. 11I: Duch Prawdy, s. 201.
23 Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 28.

#4 Tenze, Chwata. Nowy Testament, s. 174.

5 Tenze, Teologia Misterium Paschalnego, s. 29.
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3.1. Miejsce w Bogu

Podstawa dla wszelkiego rodzaju wlaczenia Swiata, jednostki w zycie
Trojjedynego jest przede wszystkim wewnatrztrynitarny sposéb egzystowa-
nia. Relacja miedzy Ojcem i Synem w Duchu Swietym wyraza sie przede
wszystkim w kenotycznej postawie wzajemnej mitosci i dlatego w zrodzeniu
Syna istnieje juz prapodstawa dla idei Swiata oraz dochodzi do ukazania
w samym Bogu otwarcia na r6znos¢*°. Poprzez zrodzenie Syna w akcie ogo-
tocenia ojcowskiego serca dochodzi dzi¢ki obecnosci Ducha do realnego po-
Swiadczenia rozdzielenia pomiedzy Osobami Bozymi a zarazem przekrocze-
nia go*’. Wedltug Balthasara, wlasnie w tym nieskoriczonym rozdzieleniu ma
swoje miejsce wszelkie mozliwe oddzielenie od Boga, w tym historiozbawczy
dramat ma swoje uwarunkowanie juz w zyciu wewnatrztrynitarnym. Jest to
jednak absolutnie pozytywne napiecie pomiedzy duchowymi podmiotami,
ktore wynika z relacji mitosci Oséb Bozych. Immanentna Tréjjedyna mitos¢
nabiera jednoczesnie charakteru zbawczego, gdyz obejmuje i przezwycieza
wszelkie mozliwe tragedie i dramaty, majace swoje podstawy w realnym od-
dzieleniu istniejacych miedzy Ojcem, Synem i Duchem?®®. Zatem wewnatrz-
trynitarne zycie Tréjcy poprzez réznice oséb, oraz relacji daje podstawe dla
kazdego dziejacego si¢ oddzielenia od Boga, a jednoczesnie jest jedynym
dostepnym dla tego miejscem®.

Konsekwentne podtrzymywanie radykalnej diastazy miedzy Ojcem
i Synem, a tym samym umieszczenie w niej wszelkiego dramatu we-
wnatrzswiatowego, staje sie¢ podstawa dla wysuniecia przez Balthasara
wniosku o mozliwosci zaistnienia nie tylko Swiata, ale takze grze-
chu, rozumianego jako odejscie od Boga, negacje Boga czy opor wo-
bec pojscia ku prawdzie*®. Stanowisko to ma swoje uzasadnienie
w relacji miedzy grzechem a wszechmoca Boga. Zdaniem Balthasara, gdy-
by mozliwos¢ grzechu istniala poza Bogiem, wéwczas zostaloby mu przy-
pisane zbyt wielkie znaczenie, poniewaz jego zaistnienie ograniczyloby
wszechmoc Boga, i zmusilo do wziecia udzialu w dramacie wywolanym po-
przez procesy zachodzace w czasowym swiecie. Szwajcarski teolog twierdzi,
ze miejscem dramatu miedzy Bogiem a Swiatem jest rozdzielnos¢ spowo-
dowana zrodzeniem Syna przez Ojca i tam tez jeszcze przed stworzeniem
przezwycigzona®'. Jednoczesnie w diastazie migdzy Ojcem a Synem zawie-
ra sie odwieczne pojednanie Boga ze Swiatem, a z drugiej strony dopiero

26 Por. tenze, Theodramatik, t. IV: Das Endspiel, Einsiedeln 1983, s. 275.

27T, Dola, Problem komplementarnosci..., s. 44.

8 S, Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przyktadzie R. Girarda,
H.U. von Balthasara, R. Schwagera, Tarnéw 1997, s. 193.

259 Por. tamze, s. 194.

20T, Dola, Problem komplementarnosci..., s. 46 i 44.

26 Tamze, s. 45.
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perspektywa ,zostania pojednanym”, co ma swoje uzasadnienie, gdyz ,to, co
si¢ staje” ukrywa sie¢ w ,wiecznie bytujacym”?%?.

Wewnatrztrynitarna rzeczywistos¢ ukazuje si¢ zatem jako zrédlo i wlas-
ciwe miejsce dla zaistnienia swiata. Wiacznie Swiata w zycie Tréjjedynego,
jako owoc zbawienia, nie jest dla stworzenia czyms obcym, czym byloby za-
skoczone, lecz odkryciem odwiecznego osiedlenia we wnetrzu Boga, jako
bytu absolutnego®®. Podobnie dla $wiata, jak i dla kazdego wierzacego od
wiekéw przygotowane miejsce wiaze sie z przyjeciem absolutnej mitosci,
ktéra w pierwszej kolejnosci pozwala odnalez¢ siebie. Mozliwos¢ taka zosta-
je otwarta zawsze tylko przez sama Tréjce Swieta i wcielenie, gdyz:

»(...) inaczej stanie-sie-soba czlowieka popadnie w bezposrednie stanie-sie-

Bogiem (ktéremu jawnie przeczy jego skoriczonosc) lub tragiczne absolutyzo-

wanie tej skoriczonosci, oddzielonej przepascia od mitosci absolutne;j”?**.

3.2. Stworzona wolnos¢

Mozliwos¢ zaistnienia w Swiecie dramatu pomiedzy skoriczong i nie-
skoriczona wolnoscia lezy, jak zostalo wskazane, w relacjach Trojjedynego.
Tam tez znajduje si¢ Zrédlo stworzonej, skoriczonej wolnosci, ktéra mogta
zosta€ stworzona wilasnie w oparciu o ,przestrzenie wolnosci” pomiedzy
poszczegSlnymi Osobami. Do cech charakterystycznych nieskoriczonej
wolnosci (obecnej w Bogu) nalezy dawanie mozliwosci istnienia innym
Hipostazom?®®. Wedlug Balthasara, czlowiek posiada wolnos¢ skoriczona,
przez co ma mozliwos¢ podejmowania wlasnej decyzji, ale jednoczesnie
musi liczy¢ sie z autonomia innych wolnosci i powinien zachowac¢ dziek-
czynna postawe wobec swego 7zrédia. Ponadto wolnos¢ podarowana zostata
czlowiekowi wedtug odwiecznej decyzji Boga, ktory zechciat objawic sie i da-
rowac stworzeniu obdarzonemu skoriczong wolnoscia. Stad jest ona darem,
a zarazem kazdy ja posiadajacy zostaje wlaczony w nieskoriczona wolnos¢
Boga i dlatego moze On kazdej skoriczonej wolnosci towarzyszyc i ogarniac
ja?®. Przy tym przez zanurzenie w nieskoriczonej wolnosci, obdarowany nie
doswiadcza ograniczen, czy tez nie jest potraktowany jak marionetka, gdyz
jak pokazuje chrystologia dwéch woli w Chrystusie, wyplywajaca z boskiego
zrédta wolnosé daje szerokie mozliwosci®®”.

Ograniczona przez grzech ludzka wolnos¢ potrzebowata zosta¢ wyzwolo-
na przez Chrystusa, aby méc tym samym wejs¢ we wspolnote z Bogiem i Jego

262 H.U. von Balthasar. Theodramatik, t. IV: Das Endspiel, s. 298.
2% Tenze, Chwata. Nowy Testament, s. 323.

264+ Tamze, s. 330-331.

2% S, Budzik, Dramat odkupienia..., s. 198.

26 T. Dola, Problem komplementarnosci..., s. 55-56.

207 H.U. von Balthasar. Theodramatik, t. IV: Das Endspiel, s. 289.
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trynitarne zycie. Odkupienie wiec doprowadzito stworzona wolnos¢ do jej
ponownego, pozbawionego spowodowanych grzechem ograniczen stanie-
cia wobec nieskoriczonej wolnosci Boga i przyjecia zaproponowanego przez
nia zbawienia. Wedtug Balthasara, wlasciwie rozumiana realizacja wolnosci
stworzonej to jej partycypowanie w absolutnej mitosci®*®®. Ostatecznie wiec,
ruch miedzy niebem a ziemia jest ruchem pielgrzymujacej na ziemi wolno-
Sci, ktéra w eschatologicznej perspektywie nieba bedzie pozytywna odpo-
wiedzia wobec Boga, chcacego si¢ jej otwarcie oddac®®. Mimo to wolnos¢
stworzona w zyciu wiecznym nie zostanie ani wchtonieta, ani przygnieciona
wolnoscia nieskoriczona, gdyz zaprzeczaloby to godnosci osoby. Istniejace
w wiecznosci rados¢, zaskoczenie, wynikajace z niespodziewanego obdaro-
wania, maja swoje Zrédlo w zachowanej wolnosci relacji pomiedzy osobami,
ktéra nie zostaje zniszczona przez przewyzszajaca wszystko wiedze, lecz daje
mozliwos$¢ na rozwdj wiary, ufnosci miedzy osobami:

»(...) to, co jako moj cenny dar zostalo podniesione do goéry z otchtani mojego
samootwarcia sie na innych, najpierw zostato stworzone we mnie, nie mogto by¢
z gory znane i przez wszystkich odgadniete. Taka «wiedza z géry» psuje wszyst-
kie wesote i ekscytujace zabawy. Nie zagladamy sobie nawzajem w karty (...)””.

3.3. Chrystus jako most

Majacy swoje istnienie w odwiecznym zyciu Tréjcy Swiat, swoje ,skad”
i ,dokad” rozumie dopiero spogladajac na Jezusa Chrystusa, ktory jako
Pierworodny wobec kazdego stworzenia (Kol 1,15) wskazuje mu jednoczes-
nie jego cel:
»Jedynym miejscem, z perspektywy ktérego odstania si¢ nieco widok absolutne;j
przysztosci cztowieka i ludzkosci, jest zmartwychwstanie Ukrzyzowanego, ktory
poprzez swoje trynitarne istnienie uwiarygodnia mozliwos¢ wiaczenia skoriczo-
nego i historycznego swiata do nieskoriczonego, odwiecznego, wydarzenia Boga
i w swoich «czterdziestu dniach» oraz zestaniu Ducha daje nam cos w rodzaju
przedsmaku tego, czym bedzie ostateczne zmartwychwstanie cztowieka”.

Mozliwos¢ inkluzji odkupionego stworzenia istnieje dzieki Jezusowi
Chrystusowi i Jego dobrowolnej ofierze, czyniacej z Niego most nad prze-
pascia dokonang przez grzech. W Nim dokonuje sie wszelkie wyjscie od
Boga i powrét do Niego, zyjac doczesnym zyciem, napelnia je trescia wiecz-
nosci, a w powrocie do Ojca — mozliwym tylko przez smierc¢ —wtacza to prze-
zyte zycie w wiecznos¢. Jego przejscie (pascha) jest dzietem trynitarnym,

28 T. Dola, Problem komplementarnosci..., s. 55 i 57.

209 H.U. von Balthasar. Theodramatik, t. IV: Das Endspiel, s. 279.
20 Tamze, s. 285.

27 Tamze, s. 263.
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majacym przemienic¢ znieksztalcony Swiata z radykalnie Smiertelnego na
niesmiertelny. Chrystus, umierajac, ma w Sobie juz nowy Swiat jako zaro-
dek, a owo przeksztalcenie Swiata dokonuje sie przez Ojca wskrzeszajacego
Go w Duchu. W paradoksie Smierci, w ktérej niést wszelkie mozliwe odda-
lenie od Ojca, zostaje uwielbiony i dostaje w udziale ,zastuzona nagrode”.
Tylko w pelnym spojrzeniu na Misterium Paschalne uzasadnione staje sie
odkrycie chrzescijariskiego miejsca w Chrystusie, a tym samym okreslenie
Go jako domu dla calej rzeczywistosci stworzonej*”.

Zbawcze wlaczenie swiata w zycie Tréjjedynego najpetniej odstania miste-
rium eucharystii, w ktérej dochodzi do znizenia nieba dla ziemi. Dokonuje
sie to dopiero poprzez powrét Syna do Ojca, przez co Jego ludzka natura
moze przyoblec sie¢ w wymiary trynitarne:

»(...) w Nim mieszka «cala Pelnia: Béstwo, na sposéb ciata» (Kol 1,19; 2,8), ob-
jawia sie cale wspéiczucie, «rozdarta mitos¢é» Ojca (do ktérego poprzez Syna
adresowana jest liturgia), Duch wychodzi od Swiata, by w jednosci z Kosciolem
ciagle na nowo uobecniac ofiare «Baranka, jakby zabitego», ktéra stala si¢ nie-
bieska i wieczna, by w ten sposéb dac¢ Kosciotowi udziat w Passze Chrystusa”?.

Ofiara Syna staje si¢ zatem wieczna i oddzialuje na ziemie, gdyz zostala
dopelniona i urzeczywistniona w konkretnym czasie. Mozliwo$¢ oddzialy-
wania i znizenia si¢ nieba zostaje SciSle zwiazane z cialem, ktére stanowi
centrum rozlewajacej sie boskiej ptodnosci. Zycie trynitarne zniza sie do
ziemi i za sprawa Ducha Swietego dokonuije sie skupienie Swiata i przypro-
wadzenie go do Ojca.

Umozliwione przez Chrystusa dla kazdego miejsce w zyciu Boga, zaréwno
przed zalozeniem swiata (Ef1,3),jaki przywrécone w Misterium Paschalnym,
mogtoby sugerowac zaciernie si¢ réznicy miedzy Jednorodzonym Synem
Ojca a wybranymi do wspotuczestnictwa w synostwie ludZzmi. Réznica zo-
staje zaslonieta przez wydarzenie krzyza i zmartwychwstania, a wlasnie
w nim majaca swoje Zrédto (oprécz oczywiscie istnienia w bezczasowosci
Umilowanego Syna Ojca i istniejacych w Nim odwiecznie wybranych), gdy
Syn zstepuje w bycie-nizej czlowieka i przezwycieza swoja Smiercia, Smierc
s~umartych na skutek wystepkéw” (Ef 2,2). Dlatego tylko przez Niego mozli-
we staje si¢ dojscie do przeznaczonego od wiekéw miejsca w Bogu®™.

Tym samym dokonane przez Syna inkluzji ludzi w zycie z Bogiem, pole-
gajace na wlaczeniu w sfere ,bycia-dla-Boga” dokonuje si¢ bez naruszenia
wolnosci skoriczonej. Duch pozostawiony w Kosciele, przez uczynienie z nie-
go miejsca milosci i stuzby Bogu, przesyta wiadomos¢ o ,,zwycigskim sadzie
Boga”. Poprzez gtoszenie Ewangelii trafia do wierzacych sita Ducha Boga,

272 Por. tamze, s. 265-267.
23 Tamze, s. 293-294.
2" Tenze, Chwata. Nowy Testament, s. 322.
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aby mogli odpowiedzie¢ na czyn milosci Boga, swoim zyciem?”. Przy tym
owo posrednictwo Kosciota gwarantuje nienaruszalnos¢ wolnosci oraz jest
skutkiem zycia jeszcze w granicach wspot-czlowieczeristwa.

Wedlug Balthasara, udziat cztowieka w zyciu Boga daje sie wyjasnic naj-
pelniej w ramach chrystologii, w wzajemnosci wcielenia i przebdstwienia.
Tajemnicza mozliwoS¢ przebdstwienia jest niemniej misteryjna od wciele-
nia. Szwajcarski teolog przywotuje wypowiedZ Maksyma Wyznawcy, ktéry
widzial theosis jako wyraz mitosci cztowieka do Boga i sarkosis jako przejaw
mitosci Boga do czlowieka. Komentujac starozytnego Ojca, teolog z Bazylei
zaznaczyl, ze w przebdstwieniu nie dochodzi do stopienia sie¢ wolnosci skoni-
czonej i nieskoriczonej, ale wrecz przeciwnie: czlowiek moze odnalez¢ swoja
jednostkowa tozsamosc i powiekszyc¢ zakres swej wolnosci, az do mozliwosci
odrzucenia darowanej przez Boga laski®™.

3.4. Wymiar egzystencjalny

Egzystencjalne znaczenie inkluzji to przede wszystkim udziat konkret-
nej jednostki w zyciu Tréjjedynego. Ostateczne przeznaczenie cztowieka do
uczestnictwa w chwale Boga Balthasar opisuje jako ,zachwycenie” bedace
odpowiedzia na objawiajaca sie¢ chwale:

»(...) nie oznacza wiec wyobcowania si¢ skoriczonosci z siebie samej, aby znalez¢
sie poza soba w nieskoriczonosci i w swojej istotnosci, lecz zniesienie naszego by-
cia-obcym wobec absolutnej mitosci, w ktérym zamknigte w sobie skoriczone Ja
(lub My) najpierw i przede wszystkim zyje, staje si¢ wylaczonym w sfere chwaty
miedzy Ojcem i Synem, ktéra ukazata si¢ w Jezusie Chrystusie. Takie wlaczenie
jest taska i dzietem Ducha Swietego, ktéry sprawia, ze zycie mitosci tryska nie
przed nami, nie nad nami, lecz w nas i czyni nas zdolnymi do «wielbienia»
przez nasze zycie darowanej nam na wasnos¢ chwaty”?77.

Wilaczenie w diastaze miedzy Ojcem a Synem ukazuje nowa forme kon-
templacji i adoracji Boga, ktéra bynajmniej nie ma w sobie nic z statycznosci
czy czystego ogladu, ale jest wejSciem w uczestnictwo w odwiecznie wyda-
rzajacym si¢ zyciu Boga. Stworzenie ostatecznie ma zy¢ w Bogu, doswiad-
czac¢ narodzenia w i z Boga oraz miec udzial posiadaniu Swietego Ducha.
Postane przez Ojca Osoby Syna i Ducha maja nie tylko obdarzy¢ wybranych
taska, lecz takze poprzez ,zadomowienie” w nich wlaczy¢ w wewnatrztryni-
tarne relacje?’®. Radykalna konsekwencje uczestnictwa w zyciu Boga teolog
z Bazylei dostrzega w opisach stanéw mistycznych wedtug sw. Jana od Krzyza.
Hiszpanski mistyk w najwyzszym dazeniu duszy do Boga i jej pragnieniu

275 Tamze, s. 329.

270 T. Dola, Problem komplementarnosci..., s. 57-58.

277 H.U. von Balthasar, Chwata. Nowy Testament, s. 317.
28 Tenze, Theodramatik, t. IV: Das Endspiel, s. 301.
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odpowiadania mitoscia na mitos¢ widzi mozliwos¢ obdarowania duszy darem
Ducha Swietego, ktéry przemienia jej wole wwole Boza i wiacza ja w przestrzen
wewnatrztrynitarnych relacji. Dochodzi zatem do tego, ze dusza uzdolniona
przez Ducha Swietego dokonuje tego samego tchnienia mitosci, ktére tchnie
Ojciec i Syn. Jest to mozliwe tylko dzigki temu, Ze jest przez Boga Ducha zjed-
noczona z Tréjca Swieta i stala si¢ Bogiem przez udzial®”.

Mozliwo$¢ uczestnictwa w wewnetrznym zyciu Boga zostaje udostep-
niona przez przemieniajacq rzeczywistos¢ Smierci, ktéra dzieki owocom
Misterium Paschalnego jest wrosnigcie w archetypiczne umieranie i bycie
wspotukrzyzowanym, przez to wlaczonym w ogdlnoludzkie bycie-uwielbio-
nym. Proces wejsScia w egzystencje Syna Bozego to w rzeczywistoSci powrot
do Boga jako do ojczyzny i stworzeniowej istotnosci, a wiec zbawienie we-
diug Balthasara to przede wszystkim powrét do samego siebie. Widocznym
przejawem wlaczenia w Syna, a przez to w najwlasciwsze swoje cialo, jest
inkluzja przez chrzest w Kosciél. Poniewaz wlacznie nastepuje w ciele, po-
trzebuje ono wywlaszczania sie, by dojs¢ do chwaty przeznaczonej mu przez
Boga. Jest to droga, na ktérej Chrystus wlacza wierzacego w relacyjnosc we-
wnatrzboskiego zycia, a ktérego dalekim imago trinitatis jest ono w mitosci
1280

miedzyludzkiej

ko

W niniejszym opracowaniu Misterium Trinitas objawione w wydarzeniu
Paschy zostalo przedstawione w interpretacji teologicznej Hansa Ursa von
Balthasara, jednego z najbardziej wyksztalconych ludzi XX wieku®*'. Pierwsze
spojrzenie na Misterium Paschalne pozwolito zrozumiec wplyw Zrédet, z kto-
rych korzystal teolog z Bazylei, na dokonana przez niego interpretacje, dlacze-
go wlasnie w taki sposéb ja opisal, oraz jakie miejsce zajmuje w jego teologii
lub ta teologia w niej. Dokonato sie przy tym wstepne dotkniecie powierzchni
wydarzen paschalnych, w ich czysto zewnetrznej formie. Rysy trynitarne nie
zostaly jeszcze przedstawione w glebi swoich powigzan. Paschalna teologia
Balthasara ukazuje sie w swojej pelni dopiero przy wlaczeniu w nia imago
Trinitas. Spojrzenie od strony ekonomii zbawienia pozwolito dostrzec w obja-
wiajacym sie kabod Jahwe mitos¢ Tréjjedynego, bedaca podstawa dla kazdego
soteriologicznego, epifanijnego i doksologicznego dzialania w swiecie. Wraz
z ukazywaniem si¢ chwaty dochodzito do odstoniecia samej istoty Boga, zgod-
nie z zasada poznawania Tréjcy immanentnej z Jej objawienia ekonomiczne-
go. Stad uzasadnienie znajduje podjeta refleksja nad zyciem wewnatrztryni-
tarnym i odkryciem w nim Zrédta paschalnych wydarzen.

279 Tamze, s. 304.
280 Tenze, Chwata. Nowy Testament, s. 323, 331, 333.
281 H. de Lubac, Swiadek Chrystusa w Kosciele, ,Communio” 48 (1988), s. 10.
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Ostatnie spojrzenie na Misterium Paschalne dokonalo si¢ zatem z per-
spektywy trynitarnej i w niej znalazlo sie jego najglebsze zrozumienie.
Ukazane zostalo bowiem, ze Zrédlem stworzenia i zbawienia jest absolutnie
wolna mitos¢ Tréjjedynego, ktéra stwarza Swiat i daje mu zycie w sobie jako
owoc nadmiaru mitosci. W interpretacji teologicznej wydarzen paschalnych
Hansa Ursa von Balthasara tylko perspektywa Misterium Amoris pozwolita
na uzasadnienie dziejacego sie wszelkiego dramatu wewnatrz§wiatowego,
gdyz w Misterium Trinitas jest on juz odwiecznie przezwyciezony. Misterium
Paschalne w Tréjjedynej Mitosci znalazto swoja istote i sens, a przy tym nie
stracilo nic z bycia wciaz odkrywana tajemnica.
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ESTETYKA TEOLOGICZNA
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BENEDYKTA XVI






BIOGRAM

Joseph Ratzinger przyszedl na swiat 16 kwietnia 1927 r., w Marktl nad
Inn'. Dzieciristwo spedzil pomiedzy Inn i Salzach, gdyz w tym okresie pa-
rokrotnie wraz z rodzing si¢ przeprowadzal. Bylo to spowodowane praca
ojca, ktory byt zandarmem. Joseph uczeszczal do Gimnazjum w Traunstein,
gdzie poznat greke, tacine i (co wazne w kontekscie tematu pacy) historie
literatury: Goethego, Schillera, Eichendorffa, Mérikego, Storma, Stiftera
i innych. W 1943 r. zostal powolany do pomocy stuzbie przeciwlotniczej
w Monachium (miat wtedy 16 lat). W listopadzie 1945 r. rozpoczat formacje
i studia w seminarium we Freising. Tam rozwijala si¢ wielka pasja poznania
filozoficznego i teologicznego. Mlody Ratzinger poznawal tam tez takich
pisarzy, jak: Le Fort, Langgasser, Wiechert, Dostojewski, Claudel, Bernanos,
Mauriac. Klimat seminaryjnej wspolnoty, wspélne przezycia, takze kulturo-
we, wywarly wielki wptyw na wrazliwos¢ na pieckno pézniejszego Benedykta
XVI. W latach 1947-50 odbyt na uniwersytecie w Monachium studia teolo-
giczne, ktore zaowocowaly doktoratem uzyskanym w 1953 r. W 1950 r. przy-
jat Swiecenia kaptanskie. Po dramatycznych przejSciach i zmaganiach z pro-
fesorem Michaelem Schmausem obronit prace habilitacyjna w 1957 r. Przez
nastepne lata wyktadal na niemieckich uniwersytetach w: Bonn, Munster,
Tubingen, Ratyzbonie. Zostal takze mianowany, przez Kardynata Fringsa,
doradca teologicznym. Na Soborze Watykaniskim II szybko zyskal uzna-
nie, dlatego tez zostal oficjalnym teologiem soborowym. Mial wielki wktad
w rozwdj mysli Vaticanum Secundum, szczegolnie w Konstytucje o Objawieniu
Bozym, Dei verbum. W 1977 r. przyjat sakre biskupia, a takze kapelusz kar-
dynalski. Przez cztery lata byt arcybiskupem Monachium i Freising. 25 listo-
pada 1981 r. zostal prefektem Kongregacji Nauki Wiary. 19 kwietnia 2005 r.
wybrano go na nastepce $w. Piotra. Urzad ten pehnit do 28 lutego 2013 r.

! Niniejszy biogram powstal na podstawie: J. Ratzinger, Moje zycie, ttum. W. Wisniowski,
Czestochowa 2005 a takze P. Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska, ttum. G. Popek, Krakéw
2005.
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WSTEP

Teolog nie kochajacy sztuki, poezji, muzy-
ki, natury, moze by¢ niebezpieczny. Ta bo-
wiem Slepota i gluchota na piekno nie jest
sprawa drugorzedna, lecz moze wycisnac
pietno takze na jego teologii.

J. Ratzinger, Raport o stanie wiary®

Uplywajacy czas odstania wady i zalety wszystkiego, co napisalismy, o kto-
rych podczas tworzenia nie mieliSmy pojecia. Przygotowujac niniejszy frag-
ment mojej pracy magisterskiej, moglem spojrzec¢ na nia bardziej krytycz-
nie. Caly wysitek wlozony w jej napisanie uwazam za bardzo cenny. Przede
wszystkim dlatego, Ze dane mi byto poznac¢ jednego z najznamienitszych
teologéw naszych czaséw, Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, z ktérego
mysli czerpie do dnia dzisiejszego, zaréwno w pracy duszpasterskiej, jak
i w prywatnej poboznosci.

Temat pracy: ,Estetyka teologiczna w polskojezycznych przektadach pism
Josepha Ratzingera/Benedytka XVI™?, okresla zakres i perspektywe, z jakiej
bedzie opisywany ogromny dorobek naukowy tego teologa. Wypowiedziat
sie on chyba w kazdej waznej dla teologii kwestii, niemniej rzadko dostrzega
sie jego nauke o pieknie. Tymczasem jest ona obecna w calej jego twérczo-
Sciijak ,zlota ni¢” przeplata sie przez wszystko, co sygnowane nazwiskiem:
Ratzinger.

To zagadnienie wymusito niejako zapoznanie si¢ z mozliwie jak najszer-
szym obszarem tworczosci Josepha Ratzingera/Benedykta XVI i wyluskanie
wypowiedzi odnoszacych si¢ do tematu. Cala praca, ktérej obszerny frag-
ment jest publikowany ponizej, sktada sie z trzech rozdzialéw i prolegome-
ny. Pierwszy rozdzial opisuje 7rédia myslenia estetycznego niemieckiego
teologa, drugi jego teori¢ piekna, trzeci natomiast przedstawia przyktady
wykorzystania tej teorii w praktyce, przez samego twdrce.

Zanim czytelnik przejdzie do pierwszego rozdziatu niniejszego opraco-
wania (a drugiego rozdziatu calej pracy), powinien poznac zZrédta myslenia
estetycznego Josepha Ratzingera. Juz jego biografia, w ktérej krzyzuja sie:
milosc¢ rodzinna, gteboka wiara, zamitowanie do liturgii, powotanie kaptan-
skie, doswiadczenie wojenne, praca wykltadowcy akademickiego, kierowanie

? ]. Ratzinger, Raport o stanie wiary (rozm. V. Messori), thum. Z. Oryszyn, Marki 2005,
s. 116.

* W calej pracy stowa: ,Joseph Ratzinger” i ,Benedykt XVI” beda uzywane zamiennie
i zawsze odnosza si¢ do calej twérczosci tego autora.
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diecezja, Kongregacja Nauki Wiary i wreszcie przewodzenie Kosciotowi ka-
tolickiemu, wskazuja na nietuzinkowos¢ i wielowymiarowos¢ tej postaci.

Takze szeroka znajomosc wspdtczesnej literatury, muzyki, sztuki, przepla-
ta sie przez jego mysl, na co wskazuje wiele przytoczonych fragmentéw jego
tekstéw. Przy czym nie chodzi tu o brylowanie erudycja czy zajmowaniem
si¢ sztuka dla niej samej. Jest ona raczej ttem do rozmyslan teologicznych,
a czasem narzedziem pozwalajacym wniknac gtebiej w badana problematy-
ke, tam, gdzie sam rozum nie mdéglby dotrzec.

Znajomosc¢ teologii, tak wspélczesnej, jak i patrystycznej, Sredniowiecz-
nej, u cztowieka stojacego przez wiele lat na czele Kongregacji Nauki Wiary
nie moze dziwic¢. Korzysta on z niej, przedstawiajac czytelnikowi w swoich
dzietach wiele syntez mysli chrzescijaniskiej. Dzieje si¢ tak takze w kwestiach
dotyczacych estetyki. Te ogromna zdolnos¢ do syntezy nalezy podkreslic,
gdyz czesto korzysta on z niej w swojej papieskiej postudze, czego stuchacze
jego katechez, kazan, przeméwien sa beneficjentami.

Widac wiec, ze sa trzy gléwne Zrédia z ktérych czerpie estetyka teolo-
giczna Josepha Ratzingera. Jego biografia, znajomos¢ sztuki i filozofii oraz
wplyw teologow, dla ktérych khalos bylo wazne i inspirujace. Na tych filarach
opiera si¢ teoria estetyki teologicznej tego autora. Teori¢ te i wykorzystanie
jej w praktyce teologicznych badan przedstawia niniejsze opracowanie.

I

TEORIA

At nobis ars una fides, et musica Christum
Paulin z Noli [Piesi 20,32]*

Ten rozdzial, dzielacy sie na trzy gléwne punkty, ma przedstawic: isto-
te pieckna (wedlug Ratzingera), funkcje, jakie moze ono petni¢ w teologii
oraz konteksty, w jakich wystepuje, i jego zagrozenia. Stanowi on zatem sam
rdzeni odpowiedzi na najwazniejsze pytanie pracy: Jaka jest estetyka teolo-
giczna Josepha Ratzingera/Benedyka XVI? Jest tez podstawa do dalszych
dociekan, jakie beda mialy miejsce w rozdziale drugim.

* ,Dla mnie jedyna sztuka jest wiara, a Chrystus moja poezja”. Cyt. za: Benedykt XVI,
Katechezy o Ojcach Kosciota, Krakéw 2008, s. 154.
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1. Istota piekna

Kto mial do czynienia z tekstami Josepha Ratzingera/Benedykta XVI,
ten wie, iz ma on niezwykla odwage w stawianiu pytan. Zawsze tez stara si¢
pytac o rzeczy najglebsze. Gdyby zatem to on redagowal ten punkt, istnieje
duze prawdopodobieristwo, iz zaczalby od pytania: czym wlasciwie jest piek-
no?® W tego typu pytaniach nie mozna spieszyc si¢ z odpowiedzia, gdyz jest
ona czesto raczej dluga droga dochodzenia do prawdy niz pojedynczym
»szczytem sukcesu naukowego”.

Na przestrzeni wiekow teologia wlaczyla estetyke w swaq warstwe metodo-
logiczna. W ten proces wpisal sie takze Benedykt XVI, tworzac definicje,
okreslenia pieckna i wyznaczajac estetyce szczegélne zadania w swojej meta-
teologii.

Préba odpowiedzi na pytanie: czym dla obecnego papieza jest pickno?
— bedzie przedstawienie jego definicji i okreslen khalos. Wida¢ w nich watki
osobiste i teologiczne oraz nawiazanie do papiezy okotosoborowych i Hansa
Ursa von Balthasara. Uderza wreszcie zwieztos¢, logicznosc i piekno tych
definicji.

1.1. ,Strzata piekna, rana mitosci”

Podstawowy, programowy niejako, tekst Ratzingera na opisywany temat
to ,Zraniony strzala piekna. Krzyz i nowa «estetyka» wiary”®. Juz sam ty-
tul zawiera w sobie synteze estetyki Benedykta. Pisze on o ,strzale piekna”.
Postugujac sie tym, niemalze poetyckim okresleniem, chce zwréci¢ uwage
na pewien rodzaj przenikliwosci doznania estetycznego. Nie jest ono jednak
oderwane od Chrystusa. Caly ten esej ukazuje chrystocentryzm papieskiej
estetyki. Jest ona ,wolna od niedoceniania i przeceniania kategorii kalos
w ludzkim Swiecie, przyznajac pieknu oryginalna i nieredukowalna role
w poznaniu teologicznym”’. Wzorem swoich mistrzéw, Benedykt pragnie,
by teologiczna estetyka byta ,,ugtowiona” w Chrystusie®.

Ratzinger zaczyna go od analizy Psalmu 45 i towarzyszacych mu na kar-
tach brewiarza antyfon. Caly psalm opisuje zaslubiny krdéla, jego wspania-
los¢, piekno i majestat. Przez caly rok liturgiczny, z wyjatkiem Wielkiego
Tygodnia, towarzyszy mu antyfona: , Ty jest najpiekniejszy sposréd synéw
ludzkich, wdziek si¢ rozlalna Twoich wargach”. Chrzescijariska interpretacja

® Pytanie powyzsze jest parafraza pytania otwierajacego refleksje nad liturgia w Duchu
liturgii. Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, ttum. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 14.

6J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakéw 2004, s. 33-43.

7J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 99.

8 Por. tamze.

?]. Ratzinger, W drodze..., s. 33.
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tego psalmu dokonuje sie w kluczu chrystologicznym. To Chrystus jest tym
»Najpiekniejszym”. To wlasnie
»w Jezusie rozbtyska (...) piekno prawdy, pieckno samego Boga, ktére nas pory-
wa, zadajac nam niejako rane mitosci, budzac w nas Swiety eros popychajacy
nas wraz z oblubienica — Kosciotem ku mitosci, ktéra nas wzywa”'’.

Powyzsze zdanie jest opisem procesu, w ktérym sprzega si¢ wiara z do-
znaniem, przezyciem estetycznym. Papiez zwraca uwage, ze tym, co pociaga
w Chrystusie, nie jest Jego zewnetrzne pickno, ale przede wszystkim ,,piekno
samego Boga”. To prawdziwe pigckno nie musi speiniac¢ zadnej filozoficznej
kategorii, nawet najbardziej klasycznej (harmonii, proporcji czesci itp."),
musi natomiast by¢ z Boga'?. Wtedy tylko pozostaje soba. Liturgia potwier-
dza te intuicje, gdyz w czasie Wielkiego Tygodnia antyfona brewiarzowa zo-
staje zmieniona na stowa: ,Nie mial on wdzigku ani tez blasku, aby chciano
na niego popatrzed, ani wygladu, by si¢ nam podobal”. Oto ten, ktéry byt
»Najpickniejszy”, staje si¢

»odpychajacy, tak, ze nie chcemy na Niego patrzec; Pilat stawia go przed ttu-

mem ze stowami: Ecce homo, chcac w ten sposéb wzbudzi¢ litos¢ nad Tym, ktéry

zostal pobity i umeczony, nad czlowiekiem, w ktérym nie pozostato nic z ze-
wnetrznego pigkna”'.

Wiasnie w tym miejscu grecka estetyka zostaje przekroczona. Powyzszy pa-
radoks prowadzi Ratzingera do konkluzji:

»Kto wierzy w Boga, ktéry wlasnie w znieksztalconej postaci Ukrzyzowanego ob-
jawit siebie jako mitos¢ «do korica» (por. ] 13, 1), ten wie, ze pi¢kno jest prawda,
a prawda — pieknem; cierpienie Chrystusa poucza go jednak réwniez o tym, ze
pickno prawdy obejmuje okaleczenie, bél, a nawet mroczna tajemnice Smierci,
i ze pickno to mozna odnaleZ¢ tylko przez przyjecie bélu, a nie niezaleznie od
niego”.

Piekno, raniac cztowieka, prowadzi go do mitosci. W ten sposéb cierpia-

cy Chrystus chce przekroczyc ludzkie pojmowanie piekna'®, gdyz:

»nie ma niczego piekniejszego (...) od gotowej cierpie¢ bezwarunkowo mitosci
— o tym mowi i tego dotyczy w swej istocie Wydarzenie Jezusa Chrystusa, Jego

" Tamze.

"' Por. W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojec, Warszawa 2008, s. 141-142.

2 Dlatego tez: ,Pigkno katedr nie pozostaje w sprzecznosci z teologia krzyza, lecz jest jej
owocem (...)". J. Ratzinger, Nowa piesti dla Pana, tham. J. Zychowicz, Krakéw 2005, s. 148.

¥ Tenze, Wdrodze..., s. 34.

" Tamze.

5 (..) na tym wlasnie polega rzeczywistos¢ zbawienia: przekraczanie granic czlowie-
czenistwa, ktére dzieki podobieristwu cztowieka do Boga zostalo w nim ztozone —jako ocze-
kiwanie i moznos¢ — juz w momencie stworzenia”. Por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus
z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, thum. W. Szymona, Krakéw 2007, s.
22.
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Osoba i dzielo. On jest najdoskonalsza synteza piekna, milosci i wolnosci od
strachu przed cierpieniem. Jej znakiem jest rana milosci, rana Jego serca”'®.

1.2. ,Muzyka z ducha Logosu,
«psallite sapienter», trzeZzwe upojenie”

Joseph Ratzinger w opinii wielu uchodzi za skrajnego racjonaliste. Takiej
tezie mozna przyznac stusznosc, jezeli rozumie si¢ ja jako konsekwentne
bronienie racjonalizmu przed irracjonalizmem, fideizmem i innymi z za-
grozeniami ratio. Takze na gruncie estetyki ma to swojej reperkusje. Zwiazek
pomiedzy tym, co pigkne, a tym, co rozumne, jest dla Benedykta czyms§
niezwykle istotnym. Najlepiej oddaja to jego okreslenia: ,muzyka z ducha
logosu”'” oraz ,trzeziwe upojenie”®.

Czym lub Kim jest 6w Logos? W Duchu liturgii Ratzinger wielokrotnie
podkresla, iz stworzonego swiata nie da si¢ wyjasni¢ bez odwotania sie do
Logosu'. Zawiera on w sobie ,niejako pierwowzory porzadku swiata, ktéry
te pierwowzory przez Ducha wlacza w materi¢”®. Jest On takze ,wielkim
Artysta, w ktérym pierwotnie zawarte sa wszystkie dzieta sztuki — piekno
wszechswiata”?'. A to oznacza, iz ,kazda prawdziwie ludzka sztuka jest zbliza-
niem si¢ do tego jednego «Artysty», do Chrystusa, do stwérczego Ducha”*.

Dla wielu dzisiejszych artystow jest to nie do zaakceptowania. Pragna
oni by¢ ,stwércami” a nie ,twércami”?. Pokusa ta jest tak stara jak czlowiek
i dokladnie opisuje ja scena kuszenia z ksiegi Genesis (por. Rdz 3,5). Chec,
by by¢ ,jak B6g”, jest obecna w kazdej dziedzinie ludzkiego zycia. Widac to
szczegolnie w prébach manipulowania zyciem. Zgoda na bycie stworzeniem
jest decyzja, ktéra musi podjac¢ kazdy czlowiek. W twérczosci artystycznej
bedzie to takze zgoda na ,ruch odgérny”, natchnienie, ktére dla wierzace-
go bedzie zawsze pochodzic¢ z Boga. Prawdziwa

»tworczos¢ artystyczna (..) jest wspoipatrzeniem z Bogiem, uczestnictwem
w Jego tworczosci, odstanianiem ukrytego piekna oczekujacego juz w stworze-

niu”.

19]. Szymik, Boskie jest pickne, ,Wiez” 4 (2010), s. 41.

17]. Ratzinger, Nowa piesn..., s. 163.

8 Tenze, Duch liturgii, s. 135.

19 Tamze, s. 138.

? Tamze.

2 Tamze.

2 Tamze.

? Jan Pawel II pisze: ,Jaka jest ré6znica miedzy stworca a tworca? Ten, kto stwarza, daje
samo istnienie, wydobywa cos z nicosci (..) i ten $cisle okreslony sposéb dziatania jest whasci-
wy wylacznie Wszechmogacemu. Twérca natomiast wykorzystuje cos, co juz istnieje i czemu
on nadaje forme i znaczenie. Taki sposéb dzialania jest wtasciwy cztowiekowi jako obrazowi
Boga”. Jan Pawel I1, List do artystow, 4.04.1999, nr 1.

# J. Ratzinger, Nowa piesi..., s. 164.
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Moze wiec budzi¢ niepokdj, iz wspélczesny design chce miec jak najmniej
wspdlnego z natura™®.

Drugim kluczowym pojeciem jest, analizowane w Nowej piesni dla Pana,
psallite sapienter™®. Tak sw. Hieronim ttumaczyt 6smy werset Psalmu 47, kto-
ry w Biblii Tysiaclecia zostal przettumaczony jako: ,hymn zaspiewajcie”?".
Ratzinger zwraca uwage, ze psallile sapienter oznacza:

»konieczny zwiazek madrosci zycia ze sztuka; Spiewac rozumnie to integrowac
zycie i jego artystyczny wyraz z Logosem, integrowac¢ niepowtarzalnosé, réz-
norodnos¢ ludzkiej istoty w oparciu o jej najwyzsze sily moralne i duchowe;
podporzadkowac sztuke danej od Boga prapierwotnej rozumnosci §wiata, od-
krywac ja i artystycznie wyrazac”?.

Dlatego tez papiez postuluje tworzenie muzyki, sztuki zwigzanej z logo-
sem. Nie da si¢ kazdej sztuki, teorii pieckna pogodzi¢ z chrzescijanistwem,
gdyz ,decyzja wiary zawiera w sobie jako taka decyzj¢ kulturowa; ksztattu-
je ona cztowieka i tym samym wyklucza inne formy kultury, jako wypacze-
nia”®. Wiara nie stanowi jednak zamknig¢tego getta. Gdy jest prawdziwa,
potrafi wchodzic¢ w relacje i wymiane, czego znakomitym przykladem jest
kultura tworzona na gruncie chrzescijariskim.

W konsekwencji tego Benedykt méwi o ,trzeZwym upojeniu”. Termin ten
wywodzi sie z Listu do Efezjan (por. Ef 5,18-19) w ktérym $w. Pawel roz-
réznia ,zle i dobre upojenie”®. W Duchu liturgii Ratzinger, opierajac si¢ na
Platonie, zestawia z soba muzyke Apolla z muzyka Marsjasza. Pierwszy jest
uosobieniem rozumnosci, a drugi to symbol irracjonalnosci, dionizyjskiego
odurzenia zmysléw?. Papiez chce przez to zwrécic¢ uwage, iz ,nie kazdy ro-
dzaj muzyki moze wejs¢ do liturgii chrzescijaristwa”, o czym byta juz mowa,
i wskazuje na kryterium, ktérym jest Logos.

2. Funkcje piekna

Pigekno, ktérego rozumienie wylania si¢ z wezesniejszych dociekan, moze
pelnic rozmaite funkcje w teologii. Jest to piekno, ktére godzi sie na role

» Przykladem tego jest wypowiedZ Karima Rashida (jego ostatnim dzielem jest design
nowego netbooka firmy Asus): ,Z natura trzeba uwazac. W kwestii inspiracji natura wydaje
mi si¢ pierorisko nudna (...). Ja czerpi¢ przyjemnosc z tworzenia. A natura jest juz cata wy-
myslona”. ,Dziennik” z dn. 9.10.2008, cyt. za: J. Szymik, Theologia..., s. 116).

% Por. J. Ratzinger, Nowa piesi..., s. 150-173.

27 Por. tamze, s. 155.

#J. Szymik, Theologia..., s. 107-108.

2 J. Ratzinger, Nowa piesi..., s. 160.

* Por. J. Szymik, Theologia..., s. 108-109.

1 Cieckawym opisem konfliktu miedzy sztuka Apolla a Marsjasza jest wiersz ,,Apollo
i Marsjasz” w: Z. Herbert, Wiersze zebrane, oprac. R. Krynicki, Krakéw 2008, s. 247-249.
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stuzebna, by prowadzi¢ do Najpiekniejszego. Czy moze by¢ ono przydatne
teologowi? Jaka korzys¢ wyplywa z wlaczenia estetyki do warsztatu teolo-
gicznego? Czy uprawnione jest wlaczanie estetyki do metodologii teologii?

Wedlug Ratzingera, pickno moze petnic trzy podstawowe funkcje w pro-
cesie poznania teologicznego. Moze byc¢ ono srodkiem, droga poznania. I to
droga nie irracjonalna, ale pomocna rozumowi, a nawet rozumna. Moze
by¢ takze gwarantem poznania racjonalnego wtedy, gdy rozum — oszukany
przez réwnie przekonywujace, rézne argumentacje — nie wie, gdzie szukac
prawdy. Wreszcie, pickno moze byc¢ forma wyrazania tego, co odkryte w spo-
s6b racjonalny.

2.1. Pigkno jako poznanie

Pickno ma wartos¢ epistemologiczna — szczegdlnie dla teologa, ktory
w swych dociekaniach ,mierzy si¢” z niepojetnoscia Boga. Jego nie da sie
opisac¢ za pomoca matematycznych modeli czy chemicznych wzoréw. Moze
wiec by¢ ono jednym z ,narzedzi” pomocnych w procesie poznania teolo-
gicznego. Ratzinger pisze wprost: »Pigkno jest poznaniem, co wiecej, jest
najwyzsza forma poznania, gdyz poprzez pieckno czlowiek zostaje dotkniety
prawda w calej jej wielkosci”2.

Warto zwréci¢ uwage na zwrot ,dotkniety prawda”. Nie wystarczy szu-
ka¢ prawdy samym tylko rozumem. Ten proces jest takze swego rodzaju
doswiadczeniem, ktére zaktada momenty ,dotkniecia prawdy”. Piekno jest
tu niezwykle pomocne, gdyz pociagajac cztowieka, moze poprowadzi¢ go
w takie obszary, ktérych na drodze samego wnioskowania by nie odkryt.

W konsekwencji tego Ratzinger pyta: ,czy prawdziwe jest piekno, czy tez
moze brzydota prowadzi nas do wlasciwego postrzegania rzeczywistosci?”.
Jezeli prawda jest pieknem, a pieckno prawda, to cierpienie Chrystusa,
Najpiekniejszego sposréd synoéw ludzkich, jest dla nas lekcja, ze ,piekno
prawdy” takze boli. Ten b6l moze nas jednak do prawdy przyblizy¢. Jest to
»strzala tesknoty”, ktéra rani czlowieka, ,ale jednoczesnie uskrzydla, pocia-
gaw gore”?,

Wtedy ma miejsce wstrzas. Czlowiek otwiera sie na to, czego do tej pory
nie widzial. Nie dzieje sie¢ to w opozycji do rozumu. Ratzinger nawiazuje
do starozytnej koncepcji khatarsis, jednak dalej pisze o wspomnianym juz
»trzeZwym upojeniu”, ktérego

2 J. Ratzinger, W drodze..., s. 36.
3 Tamze, s. 3b.
3 Tamze.
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.jezyk poddany jest calkowitej dyscyplinie Logosu, nowej racjonalnosci, ktéra
ponad wszelkimi stowami stuzy temu jednemu, pierwotnemu Stowu, bedacemu

”35

podstawa wszelkiego rozumu”™.

Ratzinger wlacza rozum w akt poznania na drodze estetycznej lub tez od-
wrotnie: wlacza doznanie estetyczne w racjonalna wedréwke ku prawdzie.

Powyzsze refleksje maja takze swoje odzwierciedlenie w autorskiej defi-
nicji teologii, ktéra Ratzinger okresla jako: ,mysl Scigajaca serce”®. Zwraca
ona uwage na fakt, iz u podtoza dociekan teologicznych lezy ,ruch” serca.
To ,,B6g misteryjnie «porusza serce», odpowiadajac na pytanie o Smierc,
o milos¢, o szczescie — czyli ostatecznie o siebie samego”. Rozum prébuje
niejako ,dogoni¢” to doswiadczenie. Przez akt wiary cztowiek wchodzi na
droge poznania Boga, w ktérej towarzyszy mu jego rozum.

Stad tez piekno moze by¢ przyczyna wiary (a wiec posrednio i poznania),
a takze samym poznaniem, kiedy nie da sie juz sztucznie ,wydestylowac¢” wia-
ry, rozumu, pieckna, doswiadczenia, zachwytu. Jak pisal Osip Mandelsztam:
sludziom potrzebne jest swiatto i biekit przestrzeni, chleb, snieg Elbrusu,
biel obtokéw”. To w tym stworzonym pi¢knie odbija si¢ Bég. Tam czlowiek
moze Go znaleZ¢.

Tych, ktorzy swoja wiedze na temat Benedykta XVI opieraja na doniesie-
niach prasowych i obiegowych opiniach, moga zdziwic¢ powyzsze tezy. Wielu
komentatorom papiez wydaje sie by¢ surowym racjonalista, co trudno im
powiazac z zainteresowaniem estetyka. W dobie dominujacego pozytywi-
zmu naukowego, ,naukowe” znaczy tyle, co tylko i wylacznie racjonalne,
Sciste, niepowiazane z subiektywnym doswiadczeniem badacza. Takze w tej
dziedzinie Zycia Benedykt ,idzie pod prad”. Jego mysli natury estetycznej
jasno pokazuja, ze czlowiek nie wyczerpuje sie tylko w tym, co racjonalne.
Nie jest samym rozumem. Doswiadczenie pigkna, ,wstrzas”, jaki ono powo-
duje, moze prowadzic¢ go w nowe i nieznane rejony prawdy, ktére do tej pory
byly zamkniete dla jego rozumowych dociekan.

2.2. Piekno jako gwarancja i weryfikator ratio

Pigkno nie jest tylko jedna z drég poznania. Jest takze weryfikatorem
i gwarancja tego, co poznane rozumowo. To jedna z wazniejszych tez
Josepha Ratzingera. Jest ona szczegdlnie wazna dla teologii. Czy moze ist-
nie¢ brzydka teologia? Czy wykluczenie estetyki z teologii, i jakiejkolwiek
nauki, moze by¢ niebezpieczne?

* Tenze, Duch liturgii, s. 127.
% Por. J. Szymik, Theologia..., s. 43-58.
3T Tamze, s. 47.
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Benedykt XVI uwaza, ze tak, gdyz rozum moze by¢ poprowadzony w wie-
lu ré6znych kierunkach, jesli tylko zbierze si¢ dostateczna ilos¢ argumentéw.
Pisze o tym w nastepujacy sposéb:

»(...) rozum ma nos z wosku, tj. jesli jestesmy tylko dostatecznie zreczni, mozemy

go wykreci¢ w réznych kierunkach. Wszystko wydaje sie przekonujace, rozsadne

— komu zatem mamy wierzy¢? Spotkanie z pieknem moze stac sie uderzeniem

strzaly, ktora rani dusze i w ten sposéb otwiera jej oczy, tak Ze teraz — na podsta-

wie wlasnego doswiadczenia — dysponuje ona odpowiednim kryterium, ktére
pozwala jej na ocene¢ argumentow”.

Tymczasem pigkno moze by¢ dla papieza swego rodzaju kryterium, prze-
wodnikiem w stron¢ dobra i prawdy. Nie jest ono weryfikowalne do konica
i nie da si¢ sprowadzic¢ go do definicji, liczb czy wspéirzednych. Pewne jest
natomiast, ze takze w codziennosci ludzkie wybory sa podejmowane pod
wplywem estetycznego impulsu, poruszenia serca.

Pigkno moze by¢ wigc swego rodzaju ,kompasem” w pracy naukowej™.
Moze wyznaczac szlaki naukowej wedréwki. Nie oznacza to, ze jest ono naj-
wazniejszym kryterium. Wiaza si¢ z nim oczywiscie pewne zagrozenia. Nie
mozna odrywac go od etyki czy rozumu. Pigkno nie moze stac si¢ bozkiem,
dla ktorego poswigca sie wszystko. Z drugiej strony, nie powinno si¢ go de-
precjonowac i ,wycinac¢” z nauki i codziennego zycia.

Wielkie totalitaryzmy XX wieku potrafily ,przekonac¢” do siebie wy-
bitnych intelektualistéw. Najcze¢sciej dzialo si¢ to wyniku manipulacji czy
wrecz przemocy. Jednak zdarzaly si¢ przypadki, kiedy ludzie kultury, nauki,
a nawet Kosciota dawali si¢ zwies¢ pseudoracjonalnej fasadzie rezimu. Ich

rozum okazatl sie mie¢ ,nos z wosku™?.

 J. Ratzinger, W drodze..., s. 38.

¥ Por. tenze, Bdg Jezusa Chrystusa, thum. J. Zychowicz, Krakéw 2006, s. 43.

4'W takiej sytuacji musial znalez¢ si¢ Zbigniew Herbert, patrzacy z niesmakiem na wi-
klanie si¢c w matni¢ komunistycznego systemu wielu wybitnych Polakéw. Jak sam wyznaje,
w tej sytuacji, kiedy czarne stawalo sie bialym a biale czarnym, uratowato go poczucie este-
tyki:

»To wcale nie wymagato wielkiego charakteru

nasza odmowa niezgoda i upor

mieliSmy odrobine koniecznej odwagi

lecz w gruncie rzeczy byla to sprawa smaku

Tak smaku

w ktérym sa wiékna duszy i chrzastki sumienia

Kto wie gdyby nas lepiej i piekniej kuszono

stano kobiety rézowe plaskie jak optatek

lub fantastyczne twory z obrazéw Hieronima Boscha

lecz piekto w tym czasie bylo jakie

mokry dét zaulek mordercéw barak

nazwany palacem sprawiedliwosci

samogonny Mefisto w leninowskiej kurtce

posylal w teren wnuczeta Aurory
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Oczywiscie sytuacje, w ktorych pigkno byto na ustugach zla, sa takze
historii znane. Niemniej jednak wtedy nie mozemy juz méwic o jego
zwiazku z dobrem i prawda. Powstaje pytanie: Czy takie piekno jest
jeszcze pieknem? Problem ten zostanie poruszony w trzecim punkcie
niniejszego rozdziatu.

2.3. Piekno jako srodek wyrazu tego, co poznane

Pickno moze by¢ jedna z form wyrazu mysli ludzkiej. Jest to natural-
na konsekwencja przyjecia tezy, ze czlowiek nie jest istota tylko racjonal-
na. Oznacza to, ze nie zamyka sie on tylko w rzeczywistosci poznawalnej
rozumowo, gdyz ,zycie wewnetrzne to zycie duchowe™!. Podobnie ma si¢
rzecz ze Swiatem. Hans Urs von Balhtasar pisze, ze ,Swiat, w ktérym zyjemy,
jest, patrzac z chrzescijariskiego punktu widzenia, Swiatem nadprzyrodzo-
nym”™2,

chlopcow o twarzach ziemniaczanych
bardzo brzydkie dziewczyny o czerwonych rekach

Zaiste ich retoryka byla az nazbyt parciana

(Marek Tulliusz obracat si¢ w grobie)

faricuchy tautologii pore pojec jak cepy

dialektyka oprawcéw zadnej dystynkcji w rozumowaniu
sktadnia pozbawiona urody koniunktiwu

Tak wiec estetyka moze by¢ pomocna w zyciu
nie nalezy zaniedbywac nauki o pieknie
Zanim zgtosimy akces trzeba pilnie badac
ksztalt architektury rytm bebnéw i piszczatek
kolory oficjalne nikczemny rytuat pogrzebow

Nasze oczy i uszy odmdéwily postuchu
ksiazeta zmystéw wybraly dumne wygnanie

To wcale nie wymagalo wielkiego charakteru
mi¢liSmy odrobing niezb¢dnej odwagi
lecz w gruncie rzeczy byla to sprawa smaku
Tak smaku
ktory kaze wyjs¢ skrzywic sie wycedzic szyderstwo
chocby za to mial spedzi¢ bezcenny kapitel ciata
glowa”
Potega smaku, w: Z.. Herbert, Wiersze zebrane, oprac. R. Krynicki, Krakéw 2008, s. 523-524.
K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 25.
2 H.U. von Balthasar, Filozofia Martina Heideggera z punktu widzenia katolicyzmu, w: tenze,
Pisma wybrane, t. 1, Krakow 2006, s. 120.
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Joseph Ratzinger podkresla, ze sztuka® jest specyficznie ludzkim spo-
sobem wyrazania si¢ i jest ona darem samego Boga. Pelni ona takze,
w Kosciele, funkcje apologetyczna, jest ,jedyna rzeczywista «apologia» jego
dziejéw™*. Dlatego Koscidt ,musi pozostac «ojczyzna pigkna»; aby stuzyc
autentycznemu uduchowieniu §wiata™®. Ratzinger pisze, iz:

»sztuka jest czyms elementarnym. Sam rozum, w tej postaci, ktéra przejawia sie
W nauce, nie moze stanowic peinej odpowiedzi czlowieka na rzeczywistosc i nie
potrafi oddac tego wszystkiego, co cztowiek moze, chce i musi wyrazac. Mysle,
ze to Bog tchnat sztuke w ludzkie dusze. Sztuka — obok nauki — jest najwyzszym
darem, jaki czlowiek otrzymat od Boga™®.

Dlatego tez czyms naturalnym dla teologa powinno by¢ korzystanie z pick-
na jako srodka wyrazu tego, co odkryte. Nie bez znaczenia jest fakt, iz
Jan Pawet II pisat wiersze, a pod koniec zycia opublikowal Tryptyk rzymski.
Benedykt XVI jest wielbicielem muzyki klasycznej, a w rozmowie z Peterem
Seewaldem przyznaje si¢: ,juz w szkole podstawowej zaczalem pisa¢, ukla-
dac wiersze itd.”’.

Pickno moze by¢ szczegélna forma wyrazu przezy¢ mistycznych.
Szczegdlnie ruch monastyczny obfituje w postaci wyrazajace duchowosc
w formie sztuki. Dobrym przyktadem jest tutaj Sw. Jan od Krzyza, ktéry na
bazie wierszy buduje swoje dziela poswi¢cone mistyce*®. Okazuje sie, ze je-
zyk poezji moze by¢ pomocny w tych rejonach, gdzie suche wnioskowanie
nie wystarcza. Wielokrotnie korzystali z niej, wspomniani juz, starozytni mi-
strzowie: Augustyn, Paulin z Noli, Grzegorz z Nyssy, Grzegorz z Nazjanzu,
Efrem Syryjczyk i wielu innych.

Takze podczas przekazu rezultatéw teologicznych badan pigkno moze
byc¢ niezwykle pomocne. Czasem nawet niezwykle gteboki wyktad moze zo-
stac zignorowany w wyniku nieciekawej badZ odpychajacej formy. Wybitnym
specjalista grozi uwiklanie si¢ w terminologie i wnioskowanie tak subtelne,

5 Sztuka jest odtwarzaniem rzeczy, badz konstruowaniem form, badz wyrazaniem
przezyc¢ — jesli wytwor tego odtwarzania, konstruowania, wyrazania jest zdolny zachwycac
badz wzruszac, badz wstrzasac¢”. W. Tatarkiewicz, Dzieje..., s. 52.

“ Benedykt XVI, Swigto wiary. O teologii mszy swietej, thum. J. Merecki, Krakéw 2006,
s. 120, cyt. za: J. Szymik, Boskie..., s. 49.

*#]J. Szymik, Boskie..., s. 49. W innym miejscu Ratzinger pisze: ,Sztuka nie moze by¢ «pro-
dukowana» tak, jak zleca si¢ i produkuje urzadzenia techniczne. Sztuka jest przede wszyst-
kim darem. Natchnienia nie mozna postanowic, trzeba je przyja¢ — za darmo. Dokonujaca
sie w wierze odnowa sztuki nie moze nastapi¢ ani dzieki pieniagdzom, ani przez powotanie
jakiejs komisji. Sztuka taka zaklada przede wszystkim dar nowego spojrzenia. Warto zatem
dotozyc¢ wszelkich wysitkéw, aby ponownie dotrze¢ do wiary widzacej. Tam, gdzie ona zaist-
nieje, tam i sztuka znajdzie swoj wlasciwy wyraz”. J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 122.

6 Tenze, Sl ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci (rozm. P. Seewald),
thum G. Sowinski, Krakéw 2005, s. 40.

4 Tamze, s. 45.

8 Por. Jan od Krzyza, Droga na Gorg Karmel, Krakéw 2001, s. 28-29.
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ze catkiem niezrozumiale dla stuchacza. W ten sposéb ,wielka teologia”
moze zasklepi¢ sie w waskim gronie specjalistéw, nie dopuszczajac wielu
zainteresowanych, niedysponujacych fachowym warsztatem.

3. Konteksty i zagrozenia pickna

Poniewaz gléwnym przedmiotem badan Josepha Ratzingera nie byla
i nie jest estetyka teologiczna, refleksje o picknie wystepuja w ré6znych kon-
tekstach. Wszystko zalezy od okolicznosci, adresatéw, ,ciezaru” gatunko-
wego danego tekstu. Ukazanie ,Srodowiska”, w ktérym piekno wystepuje
bedzie wprowadzeniem do trzeciego rozdziatu®. Zostanie w nim opisane
postugiwanie sie picknem w teologii przez Benedykta XVI.

Punkt ten bedzie zawieral takze, sygnalizowane juz, dwa zagrozenie zwiaza-
ne z estetyka™. Pierwszym opisywanym bedzie deprecjacja pigkna i jego pomi-
niecie w refleksji teologicznej. Chodzi tu o programowe ,nie” dla estetyki teo-
logicznej jako takiej. Drugim bedzie tendencja zupetnie przeciwna, mianowicie
ubdstwienia piekna, pewien rodzaj idolatrii, ktérej bozkiem jest khalos.

3.1. Konteksty

Metateologiczna refleksja na temat pickna wystepuje u Ratzingera czesto
przy omawianiu innych kwestii. Najwazniejszym tekstem na ten temat jest
wspominany juz esej ,,Zraniony strzala pickna. Krzyz i nowa «estetyka wia-
ry»”. Jest on, tak jak cata estetyka Ratzingera, chrystocentryczny. Pojawiaja
sie w nim takze refleksje dotyczace prawdy. Sprzezenie piekno—prawda jest
dla niego specyficzne.

Najwiecej wypowiedzi dotyczacych pickna znajdziemy w Duchu liturgii
i Nowej Piesni dla Pana. Jako teolog Ratzinger podejmuje w nich kwestie¢
miejsca sztuki w liturgii chrzescijariskiej. Wskazuje na pewne kryteria, jaki-
mi powinna charakteryzowac si¢ sztuka, ktéra pretenduje do przymiotnika
»sakralna”. Zajmuje si¢ tez jej zagrozeniami.

Na te dwie ksiazki nalezy zwrdécic¢ szczegdlna uwage. Wydaje sie, ze jed-
nym z ich celéw byto wlasnie wyakcentowanie znaczenia estetyki w teologii
i liturgii. W czasach, gdy zaczeto liturgie modernizowac, czesto na wlasna
reke, papiez zwraca uwage, iz ,cztowiek nie moze «zrobi¢» kultu sam™'.
Liturgia nie jest wlasnoscia kaptana czy wspdélnoty. Czesto jednak jest ona
polem ,eksperymentéw”. Szczegdlnie jej forma, estetyka jest zmieniana,
uwspotczesniana. Ratzinger wiele miejsca poSwieca rozwazaniom na temat

# Chodzi o trzeci rozdzial pracy magisterskiej, w niniejszej publikacji to rozdziat drugi.
5 J. Szymik, Theologia..., s. 47.
5 J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 21.
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tego, czego nie mozna utracic z estetyki liturgicznej. Podkresla ciagtos¢ li-
turgii, jej zwiazek z cala historia chrzescijaristwa.

Jako papiez, Benedykt XVI wielokrotnie podejmowal tematyke pickna
i sztuki. Najczesciej miato to miejsce w jego przemdéwieniach z okazji piel-
grzymek, wizyt w r6znego rodzaju instytucjach i uniwersytetach. Na szcze-
gblna uwage zastluguja katechezy o Ojcach Kosciota. Omawiajac pisarzy
starozytnych, papiez bardzo czesto zwracal uwage na ich estetyke teologicz-
na.

3.2. Deprecjacja pigkna

Pierwszym niebezpieczeristwem jest usuniecie piekna z teologii. Jerzy
Szymik pisze o tej postawie nastepujaco:

spodyktowana jest [ona — W.I.] lekiem (niestety uzasadnionym w niektérych

przypadkach) przed irracjonalizmem i estetyzmem kalocentrycznych ujec te-

ologicznych. Prowadzi ona do jawnego badz zawoalowanego lekcewazenia roli

pickna w teologicznych procesach poznawczych, w pastoralnym przetozeniu
tychze i we wszelkiego rodzaju ich konsekwencjach™.

Joseph Ratzinger, rozumiejac powyzsze zagrozenie, wskazuje, iz
steolog nie kochajacy sztuki, poezji, muzyki, natury, moze by niebezpieczny. Ta

bowiem slepota i gluchota na pi¢kno nie jest sprawa drugorzedna, lecz moze
wycisnac pietno takze na jego teologii®®”.

Programowe usuniecie piekna z pracy naukowej moze spowodowac, ze osu-
nie sie¢ ona w jakas ,nieludzka” dzialalnos¢. Dzis jest to szczegdlnie wyrazne
w biurokratycznych tendencjach, ktére sa obecne takze na uniwersytetach.
W wyniku pozytywistycznych przemian w sposobie patrzenia na nauke, wy-
daje si¢, iz obiektywne i ,naukowe” sa tylko maszyny pracujace w struktu-
rach administracyjnych. Takie myslenie zabija prawdziwie ,ludzka” nauke
(a wigc i teologie) i prowadzi do oddawania czci bozkowi postepu i techni-
ki.

Ma to takze swoje implikacje duszpasterskie. Czesto mozna spotkac sie
zlekcewazeniem ,z zasady” kazdego rodzaju sztuki w przepowiadaniu Stowa
Bozego. Tacy pasterze z pogarda patrza na poezje czy muzyke, uwazajac je
za niepowazne i nieprzydatne narzedzia. Tymczasem, jesli sztuka pozosta-
je narzedziem (a nie celem samym w sobie), moze by¢ niezwykle pomoc-
na w zyciu kaplana, ewangelizatora, animatora itp. Zaréwno jako Zrédto
poznania wspéiczesnej kondycji ludzkiej (wielu pisarzy potrafi doskonale
opisywac to, co dzieje siec w ludziach ich epoki), jak i jako Srodek wyrazu,

52 Tamze, s. 97.
5 Tenze, Raport..., s. 116.
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ktory przez estetyczny wstrzas bedzie w stanie zasia¢ ziarno Bozej prawdy
w odbiorcy.

Najlepszym przykladem sprzezenia estetyki z Prawda jest sama Biblia.
Przeciez nie jest to naukowy traktat z aparatem krytycznym, usystematy-
zowana strukturg i specjalistycznym jezykiem. To raczej opowies¢ Boga
i o Bogu, ktéra korzysta z réznorodnych gatunkéw literackich, specyficznej
metaforyki itp. Dlaczego wiec teolog/duszpasterz nie miatby nasladowac
Boga w sposobie przekazu prawd objawionych?

3.3. Ubo6stwienie pigkna

Drugim zagrozeniem wiazacym sie z estetyka jest jej ubdstwienie, ode-
rwanie od jakichkolwiek zaleznosci. Taka skrajna autonomizacja pickna
prowadzi ,prosta droga do idolatrii bozka khalos”* oraz do ubéstwienia sa-
mego stworcy. Ratzinger stwierdza:

»Nie do pogodzenia z biblijnymi wskazéwkami jest najpierw 6w hybrydyczny

estetyzm, ktéry wyklucza wszelka funkcje stuzebna sztuki, a wiec widzi sztuke

jako cos, co ma swéj wlasny cel i moze by¢ mierzone jedynie wiasnymi kryteria-

mi”?.

Kontynuujac, wskazuje na arogancje takiej estetyki oraz na zatozenia filozo-
ficzne, jakie sie pod nia kryja. To szczegdlnie istotne, gdyz dzis wielu uwaza,
ze nie ma to znaczenia. Tymczasem pod plaszczem jakiejs konkretnej estety-
ki skryta jest takze filozofia, jako jej korzen. Ratzinger pisze o tym tak:

,Ia zarozumiala postawa, gdziekolwiek jest konsekwentnie wprowadzana
w czyn, prowadzi w sposéb nieunikniony do nihilistycznego odrzucenia wszel-
kich kryteriow i dlatego rodzi nihilistyczne parodie sztuki. Filozofia, ktéra lezy
u jej podloza, neguje zdeterminowanie czlowieka jako istoty stworzonej i prag-
nie go podniesc na piedestat absolutnego stwércy”*.

Jestesmy Swiadkami tych proceséw, szczegélnie we wspotczesnej popkul-
turze”. Obfituje ona w przyklady ,nihilistycznych parodii sztuki”, ktéra ,nie

5 J. Szymik, Theologia..., s. 98.

% J. Ratzinger, Nowa piesii..., s. 168.

% Tamze.

7 Wystarczy obejrze¢ jeden z teledyskéw Lady Gagi (http://pl.wikipedia.org/wiki/
Lady_Gaga, 21.02.2011), jednej z najpopularniejszych gwiazd muzyki pop. Wymyslane prze-
ze niq stroje maja zawsze rozbudzac erotyczne skojarzenia, a jednoczesnie mie¢ konotacje
sadomasochistyczne. Oczywiscie w jej klipach zawsze obecne sa r6znego rodzaje dewiacje
seksualne, ktére sa przez nia promowane. Ta specyficzna estetyka ma silne oddzialywanie
na innych twércéw, dos¢ wspomniec polska Dode, ktérej ostatni teledysk (http://www.yo-
utube.com/watch?v=VSN6sd4b9NE&feature=related, 21.02.2011) wyraznie nawiazuje do
Gagi.

Jednym z ,guru” tego trendu jest Giger (http://pl.wikipedia.org/wiki/Hans_Rudolf_
Giger, 21.11.2010), stynny szwajcarski grafik i designer. Jego tworczos¢ za swoj przedmiot ma
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zbawia, lecz sprawia, ze ostatnim stowem ludzkiej egzystencji zdaje sie roz-
pacz™®, co potwierdza teze, iz pieckno bezbozne jest pieknem Antychrysta.
Nie sposéb odméwic¢ mu pociagajacej mocy, jest to jednak jego demoniczna
wlasciwos¢. Jest ono popularne, gdyz zalezy mu na zagarnieciu jak najwiek-
szej liczby os6b. To droga na skréty, prowadzaca donikad. Doskonatym opi-
sem tej sytuacji jest fragment Theologia benedicta:

»[pieckno — W.I.] wyemancypowane, autonomiczne, oderwane od prawdy (gtow-
nie od prawdy o sobie) i w konsekwencji od aksjologii, staje sie ptaskie, propo-
nuje siebie (sztuke) jako ostatecznos¢ — jak tragiczny drogowskaz wskazujacy
sam siebie. Owocuje to dwoma postawami, pozornie tylko skrajnymi: zaktama-
niem piekna, jego krzykliwoscia i pewnym «zamknieciem drogi» (poréwnywal-
nym do autoerotyzmu) oraz zwatpieniem w nie — kultem brzydoty wyrostym
na gruncie odkrycia oszustwa piekna, <nowej» (brutalnej i okrutnej) «prawdy»
o Swiecie...”.

Ak

Piekno rodzi si¢ z Boga i do Niego prowadzi. Wtedy tylko jest soba i moze
»zbawic swiat”, jak pisal Dostojewski®. To jest wlasnie chrzescijaniska estety-
ka, ktéra ,utrzymuje, ze istnieje piekno ostateczne, najwyzsze, obejmujace
calos¢ doswiadczenia czlowieczego losu i dziejéw ludzkosci®”. Taka teolo-
giczna nauke o pieknie rozwija Joseph Ratzinger/Benedykt XVI. Jej zwieni-
czeniem jest osoba Jezusa Chrystusa. To wtasnie w Nim

srozbtyska piekno prawdy, piekno samego Boga, ktére nas porywa, zadajac nam
niejako rane mitosci, budzac w nas Swiety eros, popychajacy nas wraz z oblubie-
nica-Kosciotem ku mitosci, ktéra nas wzywa”%2.

Dlatego tez pickno prowadzi do miltosci. Picknej mitosci. To jest jego naj-
wazniejsze zadanie: przez poznanie, zachwyt, prowadzi¢ do mitosci. Bez
tego nie bedzie ono soba, a jedynie podstepem Ztego, ktéry mial by¢ w zato-

2 2 2

zeniu Boga piekny, jednak zamiast nies¢ swiatto, wybral ciemnosc.

obowigzkowo: biomechanoidy, motywy satanistyczne, przerazajace twory bedace po czesci
lud7mi, po czesci robakami i maszynami, seks we wszystkich swych odmianach i dewiacjach
(oczywiscie z udziatem biomechanoidéw). W jego wizji czlowiek ,to byt zniewolony i bierny.
Jednak zniewolenie nie stanowi dla niego zadnego dyskomfortu, jest raczej Zrédlem rozko-
szy”. M. Horodniczy, Giger & Kiko — modele sztuk ostatecznych, ,,Czterdziesci i cztery. Magazyn
apokaliptyczny”, Dziady 1 (2008), s. 163.

5 J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 151.

% 7. Szymik, Theologia..., s. 99.

% Por. Jan Pawel II, List...

! Tamze.

%2 J. Ratzinger, W drodze..., s. 33.
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Piekno moze peinic¢ rozmaite funkcje w teologii i wystepowac w réznych
kontekstach. Usystematyzowane w tym rozdziale wnioski na temat piekna
sa ,materia”. Nie wystarczy jednak poprzesta¢ na wskazaniu czystej teorii.
W trzecim rozdziale pracy zostanie przedstawiony sposob, w jaki Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI wykorzystuje swoja teori¢ piekna. Opisana ,mate-
ria” stanie sie budulcem jego wielu rozdziatéw, esejéw, kazan, przemoéwiern
i katechez. Nie bedzie ona elementem czysto dekoracyjnym, gdyz dzi¢ki niej
mysl bedzie poglebiana, a racjonalnosc i poprawne wnioskowanie — udosko-
nalane oraz humanizowane.

I1

PRAKTYKA

Pigkno jest poznaniem, co wiecej, jest naj-
wyzsza forma poznania, gdyz poprzez piek-
no czlowiek zostaje dotkniety prawda w ca-
tej jej wielkosci.

J. Ratzinger, W drodze do _Jezusa Chrystusa®

W wedréwee przez estetyke teologiczng Josepha Ratzingera przychodzi
teraz opisac, jak korzysta z niej w swej twérczosci. Nie jest to sucha teoria,
istniejaca tylko na papierze. Jak przystalo na teologa, ktérego nauka ma by¢
bliska zyciu, postuguje sie on wypracowana przez siebie teoria dla lepszego
przekazu wynikéw badan. Niniejszy rozdziat jest préba opisu i egzemplifi-
kacji tego, w jaki sposéb Joseph Ratzinger/Benedykt XVI wykorzystuje swo-
ja teorie piekna.

Nie sposéb przeanalizowac¢ pod tym katem wszystkich jego dziel, dla-
tego rozdzial ten ograniczy sie do kilku najwazniejszych. Takze materia,
poruszana w nich przez Benedykta, zostanie pogrupowana w kilka wazniej-
szych teologicznych galezi, jakimi sa: metateologia, chrystologia, teologia
liturgii. Bedzie to préba przedstawienia, jak Ratzinger wykorzystuje pickno
w tych konkretnych subdyscyplinach teologii. Ich wybér zdeterminowany
jest przez samego Benedykta, gdyz w tych dziedzinach ,obficie” czerpie on
z estetyki.

5 Tamze, s. 36.
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Zanim jednak zostana przedstawione przyklady wykorzystania pickna
przez Ratzingera w metateologii, chrystologii i teologii liturgii, warto po-
czyni¢ pewna refleksje natury ogélnej. Nie miesci siec ona w ramach drugie-
go rozdzialu (ktéry opisuje teori¢ pickna) ani nie bedzie opisana ponize;j.
Chodzi o wskazanie na role, jaka piekno ma w [#écriture théologique Josepha
Ratzingera®.

Pojecia tego uzywa B. Quelquejeu, opierajac si¢ na R. Barthesa. W ob-
szarze jezyka polskiego trudno znalez¢ stowa, ktére oddawalyby to pojecie.
Mogtyby to by¢: ,pisanie, tworzenie, uprawianie teologii czy pisana twor-
czo§¢ teologiczna™®. Lécriture to

sprocesy i akty piSmiennictwa teologicznego, rozumiane jako komunikacja do-
konujaca sie w srodowisku wiary i stowa, nieustannie, personalistycznie prze-
twarzajaca elementy jezyka i stylu”®.

Warto podkresli¢ tu aspekt osobowy tego procesu (ktéry omawial rozdziat
pierwszy), gdyz wskazuje on na humanizm teologii i broni ja przed zagroze-
niami zwigzanymi z (negatywnie pojmowanym) pozytywistycznym patrze-
niem na nauke.

Gdy czyta si¢ dziela teologiczne Josepha Ratzingera, ma si¢ wrazenie,
ze proponuje on czytelnikowi sw6j specyficzny [écriture théologique, w kto-
rym pieckno ma uprzywilejowane miejsce. Oczywiscie kazdy twodrca, z bie-
giem lat, wyrabia sobie ,wlasny styl”. Rozdziat drugi miat by¢ dowodem na
to, ze papiez uwaza takie polaczenie theologien — khalos nie tylko za upraw-
nione metodologicznie, ale czasami niezbedne, by przekazac tresci wiary.
Dobitnie wyraza to Szymik, ktdry pisze, iz cechuje go:

~dbatos¢ nie tylko o logike i spGjnos¢ myslenia, site argumentéw i glebie re-

fleksji, ale réwniez o precyzje stowa, odkrywczos¢ poréwnarn, ptynnos¢ tekstu,

trafnos¢ doboru gatunku literackiego do tresci i ich adresata; stowem: troske

o piekno. Widac w takich przypadkach, w jak wielkim stopniu estetyka teolo-

giczna jest w tej tworczosci teologicznej nie tylko przedmiotem teoretycznych

rozpraw, wewnetrzna potrzeba realizowana we wlasnym [lécriture théologique. (...)

A piekno nie jest tu jedynie sztuczna zbedna «nadwyzka», bez ktérej prawda tre-

Sci by sie ostala, ale jezykiem duszy, wysitkiem sprostania czlowieczej wrazliwo-

Scii— osmiele sie powiedzie¢ — krélewska droga, uprzywilejowanym traktatem,

ktérym Bég stara si¢ dotrze¢ do nas ze stowem”®’.

% Pojecie, jego historia, opis i horyzonty znaczeniowe sa zaczerpnigte z ksiazki: J. Szy-
mik, Literatura piekna jako locus theologicus. W poszukiwaniu teologicznej gtebi literatury, Katowi-
ce 1994, s. 106-119.

% Tamze, s. 107, przypis 237.

5 Tamze, s. 107.

7 Tenze, Theologia..., s. 243.
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1. Pieckno a metateologia

Czym wlasciwie jest teologia? To pytanie, tak specyficzne dla Ratzingera,
jest przedmiotem namystu metateologii. Pytania takie jak:

»,Czym jest teologia? Jaka jest jej istota? Jaka jest natura jej zwiazkéw z wiara,
rozumenm, z triada uniwersaliéw? Kim jest teolog? Co znaczy «dobra teologia»?
etc. przewijaja si¢ przez dziesiatki artykuléw, wyktadéw, ksiazek 8.

Tym kwestiom Benedykt XVI poswieca wiele miejsca w swojej twérczosci.

1.1. ,Dobra teologia”

Ratzinger jest znany ze stawiania diagnoz wspdéiczesnej teologii, kultu-
ry i cywilizacji. To charakterystyczne podsumowania, dokonywane niejako
z ,lotu ptaka”, starajace si¢ objac¢ catosc lub jakis wiekszy wycinek rzeczywi-
stosci. Czyni tak dlatego, iz

stam, gdzie chodzi o wszystko i o fundament wszystkiego, czlowiek, ktéry stara
sie zrozumied, jest nieuchronnie ogarniety w calym swoim jestestwie, ze wszyst-
kimi posiadanymi zdolnosciami poznawania. Konieczne jest tez, aby w swoim
poszukiwaniu takiego poznania kierowat sie¢ w strone gromadzenia nie tylko
wielu szczego6low, ale o ile to mozliwe, takze wszystkiego jako ta-
kiego [podkr. — W.I.]"%.

Jednym z takich podsumowan jest bajka o szczeSliwym Janku
z Wprowadzenia w chrzescijaristwo™. Jej bohaterem jest wspomniany Janek,
ktory otrzymat bryle ztota. Ratzinger tak opisuje jego losy:

~Wydawatla mu sie ona zbyt klopotliwa i ciezka, zamienial ja wiec kolejno na ko-
nia, na krowe, ges, wreszcie na oselke, i te ostatecznie rzucit do wody. Uwazal,
ze zamienil wszystko na wspaniaty dar wolnosci. Jak dlugo upajat si¢ tym darem
i jak ponura byta chwila ockniecia si¢ z rzekomej wolnosci, to — jak wiadomo

»71

— pozostawia si¢ wyobrazni Czytelnika”"'.

Bajka umieszczona jest we wstepie do ksiazki, ktéra jest jedna z najwazniej-
szych publikacji teologa. Czemu ma stuzyc i jakie wnioski z niej wyciaga?
Oddajmy gtos autorowi:

,Dzisiejszych chrzescijan nieraz niepokoi pytanie, czy moze teologia ostatnich
lat nie poszta taka wlasnie droga zamiany zlota na osetke. Czyz wymagan wiary,
ktére uwazano za zbyt uciazliwe, nie interpretowano stopniowo coraz swobod-
niej, cho¢ oczywiscie zawsze tylko tak, by nic waznego tu nie stracic, a jednak

5 Tamze, s. 23.

% J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttum. W. Dzieza, Czestochowa 2005,
s. 113.

 Tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, ttum. Z. Wtodkowa, Krakéw 1996.

I Tamze, s. 25.
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zawsze tak, ze mozna bylo odwazyc sie na krok nastepny? I czy biednemu
Jankowi, chrzescijaninowi, ktéry ufnie zawierzat kazdej zmianie i kazdej inter-
pretacji, nie pozostanie wkrétce zamiast zlota, jakie mial na poczatku, tylko
oselka i czy nie bedzie mozna spokojnie mu doradzi¢, by ja wyrzucit?”?.

Ten komentarz™, cho¢ moze wydawac si¢ gorzki, nie jest pozbawiony
realizmu i precyzji. Warto zaznaczyc, ze ksiazka powstawala w Tybindze,
w 1967 r., na rok przed ,rewolta studencka’, kiedy podstawowe wyklady
z dogmatyki prowadzone byly przez Hansa Kunga i Ratzinger mial czas
zajac si¢ projektem, ktéry dlugo w nim dojrzewal™. Przedstawiony przez
niego proces po ponad czterdziestu latach jest nadal widoczny. Oczywiscie
»hie mozna przeciwstawiac si¢ temu kierunkowi, obstajac przy szlachetnym
metalu dawnych sformutowan””, gdyz to prowadzi do oddzielenia wiary od
zwyczajnego zycia. Staje sie ona tylko muzealnym eksponatem, ktéry choc
budzi podziw, nie nadaje sie do wykorzystania w prozie codziennosci.

Bajka o Janku powstala na gruncie teologii, ktéra wierna korzeniom
wiary, pomaga zaaplikowa¢ ja do codziennego chrzescijariskiego zycia.
Mowa tu o teologii w pelni eklezjalnej, pamie¢tajacej o tym, iz ,to jest JEGO
Kosciot”™. Nossol nazywa ja ,bliska zyciu” i ,na ustugach wiary”””. Dodajmy,
ze oba te okreslenia powinny iS¢ z soba w parze, sq one bowiem komple-
mentarne. Trudno wyobrazic¢ sobie prawdziwa teologie bliska zyciu, ktéra
nie bylaby na ustugach wiary i na odwrét. Ksiazka Ratzingera chce, jak sam
pisze:

»pomaéc w zrozumieniu na nowo, ze wiara umozliwia cztowiekowi w dzisiejszych

czasach bycie naprawde cztowiekiem, chce wylozy¢ wiare bez niepotrzebnej ga-

daniny, ukrywajacej z trudem duchowa pustke””.

2 Tamze, s. 25-26.

” Po latach Ratzinger komentuje te histori¢ w nastepujacy sposcb: ,,Przyszta mi ona do
glowy, gdy zastanawialem sie¢ nad wydarzeniami minionych lat. Wszak traktowano wéwczas
chrzescijanistwo giéwnie jako ci¢zar, podobnie jak 6w Janek bryle ztota. Coraz jasniej poj-
mowalem, ze idac droga reinterpretacji, ktéra byla przeciez coraz wyrazniej widoczna, cia-
gle zamieniano si¢ tylko na cos gorszego. Uzyta figura bardzo dobrze oddawata 6wczesna
sytuacje”. Tenze, Sdl ziemi..., s. 66.

™ Por. tenze, Moje zycie..., s. 121.

™ Tenze, Wprowadzenie..., s. 26.

 Por. tenze, Sdl ziemi..., s. 67; w tym miejscu Ratzinger uzasadnia: ,Wystapilem jedynie
przeciwko takiej teologii, ktéra gubi kryteria i przestaje nalezycie peini¢ swa stuzbe. Ktéra
zapomina, ze jestesmy ludZmi stuzby i ze to nie my decydujemy, czym jest Kosciél”. Tamze,
s. 67-68.

7 Chodzi tu o ksiazki: A. Nossol, Teologia bliska zyciu. Wptyw teologii na egzystencje chrzesci-
jariskq, Paryz 1993 oraz tenze, Teologia na ustugach wiary. Wokdt zagadnieri odnowionej teologii,
Opole 1978.

8 J. Ratzinger, Wprowadzenie..., 26.
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1.2. Teolog

Kim jest wspéiczesny teolog? Jaki powinien byc¢? To pytania, na ktére
kazdy parajacy sie¢ nauka o Bogu musi sobie odpowiedzie¢. Ratzinger ma
w tej kwestii wiele do powiedzenia. Z pewnoscia tezy w tej dziedzinie sa owo-
cem jego wewnetrznej drogi, poszukiwania swojego powotania jako teologa.
Jego siostra, Maria, miata by¢ w tej dziedzinie pewnym przypomnieniem,

»by wiare prostych ludzi, tych ulubiericéw biblijnego Boga, chroni¢ przed zim-
na religia profesoréw, ktérzy kryja si¢ i rozmywaja w przemadrzalych hipote-
zach o ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu i nie maja odwagi ani wierzy¢, ani
kocha¢™™.

Ratzinger przedstawia we Wprowadzeniu w chrzescijaristwo swego rodzaju
przypowiesc o blaznie i pozarze na wsi. Jej autorem jest Kierkegaard, a ana-
lizuje ja (i z tej analizy papiez korzysta) Harvey Cox. Brzmi ona tak:

»(...) w pewnym cyrku wedrownym w Danii wybucht pozar. Dyrektor cyrku wy-
stal btazna, gotowego juz do wystepu, do sasiedniej wsi po pomoc, zwlaszcza
ze zagrazalo niebezpieczernistwo, iz ogienl przeniesie sie do wsi przez puste, wy-
schniete po zbiorach pola. Blazen pobiegt do wsi i prosil mieszkaricéw, by czym
predzej przyszli i pomogli gasi¢ pozar w cyrku. Ale wiesniacy uwazali krzyki
btazna tylko za Swietny trik propagandowy, ktéry ma zwabic jak najwiecej ludzi
na przedstawienie: klaskali i Smiali sie do tez. Blazen mial ochote raczej ptakac,
niz sie smia¢, daremnie prébowal btagac ludzi i ttumaczy¢ im, ze nie ma tu
zadnego udawania, zadnego triku, ze to gorzka prawda, ze cyrk sie rzeczywiscie
pali. (...) wreszcie ogieni przenidst sie do wsi, na pomoc bylo za pé7zno, tak ze
zaréwno wies, jak i cyrk sptonety”®.

Autor Wprowadzenia..., omawiajac powyzsza historyjke, stwierdza, iz bta-
zen jest obrazem teologa. Nikt go nie stucha i nie bierze na powaznie. Co
wigcej, jego stréj, maniery, jezyk sa z innej epoki. Ratzinger stwierdza, iz
,W obrazie tym uchwycono bez watpienia cos z trudnej rzeczywistosci, w ja-
kiej znajduje si¢ teologia i teologiczne méwienie”®'. Nie jest to jednak wszyst-
ko, nad czym nalezy si¢ zastanowic. Rzeczywistosc jest o wiele bogatsza.

»,Czy wystarczy, bySmy siegneli tylko do aggiornamento, bySmy zmyli szminke,

ubrali si¢ po cywilnemu w jezyk Swiecki albo w bezreligijne chrzescijaristwo, by

wszystko juz byto w porzadku?”%?

— pyta Ratzinger. To jest kwestia, nad ktéra nalezy sie zastanowic, by unik-
nac prostych rozwiazan, prowadzacych do zamiany ,ztota” z wczesniej oma-
wianej bajki na rzeczy coraz mniej wartoSciowe. Cho¢ pozornie ten ruch

" P. Seewald, Benedykt XVI. Portret..., s. 297.
8 J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 31-32.

8 Tamze, s. 32.

82 Tamze, s. 33.
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moze wydawac sie praktyczny i uzasadniony, to jednak moze miec tragiczne
skutki.

Teolog, oprécz dostosowywania formy przekazu, musi zmierzy¢ sie takze
z pokladami niewiary, tak w sobie samym, jak i w stuchaczach. Korzystajac
z kolejnej opowiesci®, ilustrujacej ta kwestie, Ratzinger konkluduje:

sPodobnie jak wierzacemu zdarza sie¢, ze bedzie sie dlawil stona woda zwat-
pienia, ktéra ocean nieustannie zalewa mu usta, tak samo niewierzacy watpi
w swa niewiare, w rzeczywista catkowitos¢ swiata, ktéry zdecydowal sie uznac
za wszystko”®.

W powyzszych wnioskach metateologicznych wida¢, w jak mistrzowski
sposob Ratzinger korzysta z opowiesci, bajek, fragmentéw prozy. Na kilku
stronach Wprowadzenia w chrzescijaristwo, wykorzystujac te fragmenty narra-
¢ji, tworzy z nich wspélczesne, teologiczne przypowiesci. Ta metoda musi
kojarzy¢ sie ze sposobem nauczania Jezusa, ktéry na kartach Ewangelii
wielokrotnie swoje nauczanie rozpoczynal od przypowiesci, by pézniej, po
krétkim komentarzu, zostawic¢ je do przemyslenia stuchaczom. Wydaje sie
to by¢ niezwykle cennym Srodkiem, ,zmuszajacym” czytelnika do zapamie-
tania tych scen i do wlasnego ich przemyslenia.

Warto przytoczy¢ tu jeszcze jedno miejsce refleksji nad powotaniem teo-
loga. Chodzi tu o fragment Jezusa z Nazaretu, w ktérym papiez omawia druga
pokuse ze sceny kuszenia. To swego rodzaju ostrzezenie skierowane w stro-
ne naukowcéw. Laczac intuicje Joachima Gnilki i Wiadimira Sotowjowa,
Benedykt komponuje ponizszy fragment:

»Calarozmowa tej drugiej pokusy wyglada rzeczywiscie jak spér dwéch uczonych
w PiSmie: Diabel wystepuje jako teolog — zauwaza Joachim Gnilka. Wladimir
Solowjow wprowadzil ten motyw do swej Krdtkiej opowiesci o Antychryscie»:
Antychryst otrzymuje na uniwersytecie w Tybindze honorowy tytut doktora te-
ologii; jest wybitnym biblista. W ten sposéb Sotowjow drastycznie wyrazit swoj
sceptycyzm w stosunku do pewnego typu erudycji biblijnej tamtych czaséw. Nie
jestto «nie» wobec naukowego wyktadu Biblii, leczwysoce zbawienne i konieczne
ostrzezenie przed mozliwymi jej blednymi drogami. Wyklad Pisma Swietego

»85

moze w rzeczywistosci stac sie narzedziem Antychrysta”.

8 Jest to scena z ,Attasowego pantofelka” P. Caudela. Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie...,
s. 35-37.

8 Tamze, s. 37; ten wniosek ilustruje historia zaczerpnieta od Martina Bubera. Opowia-
da ona o uczonym, ktéry mial spotkac si¢ z cadykiem z Berdyczowa. Chcial on go zawsty-
dzi¢, obalic jego przestarzale wnioskowanie i ,zasciankowa” wiare. Gdy sie spotkali, zoba-
czyl on cadyka chodzacego po pokoju tam i z powrotem z ksiazka w reku. Nie zwracal on
uwagi na naukowca. W pewnym momencie przystanal, popatrzyt nan i powiedziatl: ,A moze
to jednak prawda?”. Owo ,moze” zadziatalo na naukowca w porazajac sposéb. Odebrato mu
pewnosc i zdolnos¢ sprzeciwu. Por. tamze, s. 37-38.

% J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 43.
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Te ostre stowa wyplywaja z troski o teologie i teologéw. Przez wiele lat,
jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary, Ratzinger moglt obserwowac rézne-
go rodzaju dekonstrukcje postaci Jezusa. Niebezpieczeristwo tkwi w podda-
waniu Biblii

skryteriom tak zwanego wspdlczesnego obrazu Swiata, ktérego podstawo-

wym dogmatem jest twierdzenie, Zze Bég w ogdle nie dziata w historii, zatem

wszystko, co odnosi sie do Boga, nalezy lokowac na obszarze podmiotu. Wtedy

Biblia nie méwi juz o Bogu, o Bogu zywym; wtedy méwimy juz tylko my sami

i my decydujemy o tym, co Bég moze czynic i co my chcemy lub powinnismy.

A Antychryst, z mina wielkiego uczonego, méwi nam, ze egzegeza, ktora czyta

Biblie w duchu wiary w zywego Boga i wstuchuje sie przy tym w Jego stowo,

jest fundamentalizmem. Tylko jego, rzekomo §cisle naukowa egzegeza, w ktérej

sam Bog nic nie méwi i nic nie ma do powiedzenia, jest na poziomie dzisiej-
szych czasow”®°.

W tych obszernych fragmentach widzimy wstrzasajace poréwnanie teo-
loga do Antychrysta. By¢ moze powyzsze wnioski daloby sie uja¢ w herme-
tyczny i zwiezly jezyk nauki, ktéry sucho i ,profesjonalnie” przedstawialby
omawiane zagrozenie. Czy jednak to poréwnanie: teolog — Antychryst, nie
powoduje zamierzonego przez autora wstrzasu? By¢ moze jest to najlepszy
sposob, by ostrzec i uzmystowic teologowi, iz bez wiary jego badania moga
okazac si¢ eksperymentowaniem na Bogu. Oczywiste jest, ze On takim
zabiegom si¢ nie poddaje, wiec otrzymane w ten sposéb wyniki badan sa
z gruntu falszywe, ,wyprodukowane” przez samego naukowca. W ten spo-
sob powstato wiele teologii rewolucji. Jednak

»Krélestwa Bozego, krélestwa ludzkosci, nie mozna zbudowac na przemocy.
Whbrew wszelkim prébom postugiwania sie religijna i idealistyczna jej motywa-
cja, nadal pozostaje ona ulubionym narzedziem Antychrysta. Przemoc stuzy

nie czlowieczenistwu, lecz antyczlowieczeristwu®.

Aby uniknac tego niebezpieczernistwa, teolog powinien by¢ cztowiekiem
wiary. Moze wydawac sie to oczywiste i banalne, jednak nowozytnej teologii
zdarzalo si¢ o tym zapominac. Gdyby tak nie bylo, Hans Urs von Balthasar
nie musialby z taka konsekwencja i moca postulowac¢ o ,kleczaca teolo-
gie”®. Takze Benedykt XVI czesto o tym przypomina®. Piszac o rozterkach

8 Tamze, s. 43.

87 . Ratzinger/Benedykt XV, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwych-
wstania, ttum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 25.

% Por. E. Guerriero, Hans Urs von Batlhasar. Monografia, ttum. M. Rodkiewicz, Krakéw
2004, s. 202-207.

¥ Ludzie wyczuwaja, czy to, co ich duszpasterz czyni i méwi, wyplywa z modlitwy, czy
tez powstaje tylko za biurkiem”. J. Ratzinger, Nowa piesh..., s. 79. I w innym miejscu: ,,zaden
system teologiczny nie moze trwac, jesli nie jest przenikniety umilowaniem swojego bo-
skiego «Przedmiotu», ktéry w teologii z koniecznosci musi by¢ «Podmiotem», ktéry do nas
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wiary, we Wprowadzeniu w chrzescijaristwo notuje passus oparty na rozwaza-

niach Pascala, wprowadzajac do traktatu elementy narracji:
»«Czyz nie ma zadnego sposobu, by ciemnos¢ rozjasnic¢ i usunac¢ niepewnos¢
gry?» — «Owszem, istnieje sposéb i to wiecej niz jeden: Pismo Swiete i wszystkie
inne §wiadectwa religii». — «Ale ja mam rece zwiazane, usta sa nieme... Tak
juz jestem stworzony, ze wierzy¢ nie moge. Wiec co mam robic? » — «Przyznaje
pan zatem, ze niemoznos$¢ wierzenia nie pochodzi u Pana z rozumu, przeciw-
nie, rozum prowadzi pana do wiary; pariskie wahanie ma wiec inna przyczyne.
Dlatego tez nie warto przekonywac’ pana, gromadza,c argumenty na istnienie
Boga, musi pan przede wszystkim zwalcza¢ swe namietnosci. Chce pan dojs¢
do wiary, a nie zna pan drogi? Chce pan by¢ uzdrowiony z niewiary i nie zna na
to lekarstwa? Niech sie pan uczy od tych, ktérzy pierwej niz pan byli dreczeni
zwatpieniem... Trzeba nasladowac ich sposéb postepowania, czynic¢ wszystko,
czego wymaga wiara, tak jakby pan juz wierzyl. Trzeba chodzi¢ na msze $w.,
uzywac wody §wieconej itd. — to pana bez watpienia uczyni prostym i doprowa-
dzi do wiary»"?.

Ten ciekawy fragment jest swego rodzaju ,przerwa’ w naukowym wywo-
dzie, dotyczacym nauki o Tréjcy Swietej w aspekcie teologii negatywnej.
Widac tu geniusz i wiare Pascala, ale i odwage Ratzingera. Pozostawia on
~bezpieczna” pozycje, jaka mogtaby mu dawac Zle rozumiana lub przery-
sowana teologia negatywna. Mowiac o Bogu, cztowiek nie moze pozostaé
egzystencjalnie niezaangazowany, jak gdyby badat reakcje zachodzace
w roslinie podczas procesu fotosyntezy. Nie moze on zadawac pytan ,tyl-
ko jako widz i nie moze by¢ tylko widzem. Kto prébuje by¢ tylko widzem,
niczego si¢ nie dowie”!. To nie moze by¢ tylko ,gra”. Wiara, jak widac
w tekscie Pascala, wymaga zaangazowania i przezwyci¢zania namig¢tnosci.
Ostatecznie musi by¢ prosta i pokorna, wtedy zaowocuje wigkszym pozna-
niem Boga. Czyz Jezus nie méwil: ,gdybysScie mi¢li wiare jak ziarnko gor-
czycy (...)7?%

mowi i z ktérym jestesmy w mitosnej relacji. W ten sposéb teologia musi zawsze karmic si¢
dialogiem z boskim Logosem, Stworzycielem i Zbawicielem. Poza tym zadna teologia nie
jest taka, jesli nie jest wlaczona w zycie i refleksje Kosciola na przestrzeni czasu i miejsca.
Tak, jest prawda, ze aby by¢ naukowa, teologia musi argumentowac w sposéb racjonalny,
ale musi takze by¢ wierna naturze koscielnej wiary: skoncentrowana na Bogu, zakorzenio-
na w modlitwie, we wspdélnocie z innymi uczniami Pana, ktéra zapewnia wspdlnota z na-
stepca Piotra i calym kolegium biskupim”. Przeméwienia Ojca Swietego Benedykta XVI
do Miedzynarodowej Komisji Teologicznej z 3 grudnia 2010, http://www.wsj.org.pl/news.
php?readmore=16 (28.04.2011).

9 J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 165.

"' Tamze, s. 164.

9 Ciekawa interpretacje tego fragmentu podaje Halik: ,A przeciez Chrystus méwi:
«Miejcie wiare Boza!». Nie te «ludzka», ktéra mogtaby si¢ zgubic¢ wsréd réznych ideologii
i Swiatopogladéw tego stulecia. Boze — to znaczy niepozorne, mate, prawie niedostrzegalne
w optyce tego Swiata!
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2. Pickno a chrystologia

Kolejna dyscyplina, w ktorej Joseph Ratzinger wykorzystuje estetyke te-
ologiczna, jest chrystologia. Jest to naturalna konsekwencja faktu, iz cala
jego teoria piekna jest na wskros chrystocentryczna. Prezentuje to poprzed-
ni rozdzial. W tym miejscu nie znajda si¢ juz omawiane teksty, ale konkret-
ne przyklady ,pieknej” chrystologii Benedykta.

2.1. Oblicze Jezusa

Autor Wprowadzenia... wielokrotnie w swojej twérczosci zajmowat sie ob-
liczem Jezusa. Ten chrystologiczny watek, podejmowany byt przez niego
w réznych dzietach, kontekstach i aspektach. Jest on szczegSlnie wazny dla
tematyki pracy, gdyz w naukowym namysle nad obliczem Jezusa Ratzinger
korzysta wielokrotnie i na r6zne sposoby z teologiczno-estetycznych pomo-
cy.

Punktem wyjscia dla tych dociekan jest Pismo swiete. Podkresla on cze-
sto, iz:

»,nowos¢ religii biblijnej polega na tym, ze 6w pierwszy byt, prawdziwy «Boég»,

ktérego nie mozna przedstawi¢ w zadnym obrazie, ma jednak twarz i imie, jest

osoba. Dlatego zbawienie nie polega na zanurzeniu sie¢ w tym, co bezimienne,
lecz w «nasyceniu sie Jego obliczem», co staje sie naszym udziatem w chwili prze-
budzenia. Chrzescijanin wychodzi naprzeciw temu przebudzeniu, naprzeciw
temu uczuciu nasycenia w patrzeniu na UkrzyZzowanego, w patrzeniu na Jezusa
Chrystusa”®.

Bog, objawiajac swoje imig, rozpoczyna dialog z cztowiekiem. Jego szczy-
tem jest zycie i dzielo Jezusa Chrystusa. On sam jest Bozym imieniem®,

Bég, ktérego w tym Swiecie zwiastuje i reprezentuje Ukrzyzowany i Zmartwychwstaty,
jest Bogiem paradoksu: co dla ludzi jest madroscia, dla Niego jest glupota, co dla ludzi
jest szaleristwem i zgorszeniem, dla Niego jest madroscia, co dla ludzi jest stabe, dla Niego
jest silne, co dla ludzi jest wielkie, dla Niego jest male — a co jest mate, w Jego oczach jest
wielkie (...).

Koricze wigc te pierwsza medytacje modlitwa: «Panie, jesli nasza religijnosc stala si¢
zbyt oci¢zala z powodu naszych pewnosci, odejmij nam cos z tej ‘wielkiej wiary’; odejmij
z naszej religijnosci to co ‘zbyt ludzkie’ i daj nam ‘wiare Boza’. Daj nam, jesli taka jest Twoja
wola, raczej matq wiare, malg jak ziarnko gorczycy, mala — a petna Twojej mocy!»”. T. Halik,
Noc spowiednika. Paradoksy matej wiary w epoce postoptymistycznej, thum. A. Babuchowski, Kato-
wice 2007, s. 39-40.

9 J. Ratzinger, W drodze..., s. 30-31.

¢ _On sam jest imieniem, ktérym nalezy wzywac Boga. Idea imienia wchodzi w nowe sta-
dium. Imieniem nie jest juz tylko jedno stowo, ale Osoba: sam Jezus. Chrystologia wzgled-
nie wiara w Jezusa staje si¢ w swej calosci wytlumaczeniem imienia Boga i tego, co ono
oznacza”. Tenze, Wprowadzenie..., s. 122.
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a takze Jego obliczem. Wlasnie na tej podstawie ,powstala wielka sztuka
ikony”. Aby spelnic wlasciwa sobie funkcje,
»musi zawiera¢ w sobie dynamike, ktéra sama z siebie prowadzi poza ikone;
powinna by¢ wyzwaniem do wyruszenia w droge, do poszukiwania oblicza Boga

—wezwaniem, ktore wyprowadza nas poza to, co materialne, nieustannie utrzy-
mujac nas na drodze nasladowania, ktéra w tym zyciu nigdy si¢ nie koriczy”?.

Chrzescijanin przez poglebianie swej wiary przysposabia sie¢ do rozpo-
znania Jezusa”. Proces ten Ratzinger poréwnuje z patrzeniem na ikone.
Jest ono umiejetnoscia, ktéra trzeba zdobywac, uczy¢ si¢ ,,posci¢ oczami”,
ksztattowac¢ wewnetrzny oglad”. W Duchu liturgii pisze wprost:

wjesli w cztowieku nie nastapi wewnetrzne otwarcie, ktére sprawi, ze dostrzeze
on co$ wiecej niz tylko to, co daje si¢ zmierzyc i zwazy¢, ze zauwazy odblask
boskosci w stworzeniu, to wéwczas Bég wykluczony jest z naszego pola widze-
nia. Prawidtowo rozumiana ikona odwodzi nas od falszywego pytania o zmy-
stowo uchwytny portret i wlasnie w ten sposéb pozwala nam rozpoznac oblicze
Chrystusa, a w Nim oblicze Ojca”®.

Ma to takze swoje implikacje w praktyce chrzescijariskiego zycia. Jesli
»obrazem Boga jest czlowiek”?, to w bliznim moge zobaczy¢ Jezusa. Patrzac
na Chrystusa, ucze sie rozpoznawac Jego oblicze w drugim, ubogim, opusz-
czonym i cierpiacym'”’. To powinno wprost motywowac do milosci, gdyz to
ona jest jedyna potega Boga, ktéremu mamy zawierzyc'"'.

Jest tu takze obecny element eschatologiczny, wychodzenie naprze-
ciw Chrystusowi, ktory jedyny jest sensem. Ratzinger dochodzi w swych

% Tenze, Wdrodze..., s. 26-27; dalej czytamy: ,ikona zawiera w sobie dynamike eschatolo-
giczna; tylko wéwczas, gdy patrzymy na nia w ten sposéb, widzimy ja wlasciwie”. Tamze.

% Jezus jest ikona Boga i poprzez to, co widzialne, pozwala nam wejrzec¢ w to, co nie-
widzialne, tak ze patrzenie na obraz staje si¢ droga; idac nia, cztowiek przekracza granice,
ktéra bez Chrystusa musialaby zostac¢ dla niego nieprzekraczalna”. Tenze, Nowa piesi..., s.
26).

97 Por. tenze, Duch liturgii, s. 110.

9 Tamze, s. 111.

9 ,Bég starego Przymierza nie toleruje zadnego innego obrazu. W Miejscu Najswiet-
szym S$wiatyni nie stoi, jak w Swiatyniach innych ludéw, posag Boga, lecz jedynie pusty tron,
ana nim tablice z Jego stowem i naczynie z manna. (...) Wszystko to wskazuje na czlowieka:
to on ma by¢ tronem Boga, naczyniem Jego stowa; to on zyje dzi¢ki dobroci stworzonego
Swiata i Tego, ktéry go uczynil. Czlowiek jest obrazem Boga, tylko on”. J. Ratzinger/Be-
nedykt XVI, Bdg Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym, tham. J. Zychowicz, Krakéw
2006, s. 47.

100 Por. J. Ratzinger, W drodze..., s. 28.

101 Jezus nie przychodzi jako burzyciel, nie przybywa z mieczem rewolucjonisty. Przy-
chodzi z darem uzdrawiania. Zwraca sie do tych, ktérzy z powodu jakiejs ulomnosci spy-
chani s3 na margines wlasnego zycia i na margines spoleczernstwa. Ukazuje Boga jako mi-
tujacego, a Jego Potege — jako potege mitosci”. J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu,
cz.2,s.33).
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rozwazaniach do stwierdzenia, iz mozna go (sens) ,odnalez¢ w czasie, w ob-
liczu jednego czlowieka” . Tlustruje to przykladem z Dantego:

»Przypomina to wzruszajace zakoriczenie Boskiej komedii Dantego, gdy wpatru-
jac sie w tajemnice Boga, wposréd owej «wszechmocnej mitosci, ktéra w ruch
wprawia Storice i gwiazdy», poeta w btogim zdumieniu odnajduje swoj wize-
runek, oblicze ludzkie. (...) Historyczny cztowiek Jezus jest Synem Boga, a Syn
Bozy jest Czlowiekiem Jezusem. B6g przychodzi do czlowieka poprzez ludzi,
anawet konkretnie przez tego oto czlowieka, w ktérym ujawnia sie to, co istotne
dla cztowieka, a ktéry zarazem jest samym Bogiem”'",

2.2. Dzielo zbawcze

Opisujac dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa, Joseph Ratzinger czesto odno-
si sie do biblijnej opowiesci o prébie Abrahama (Rdz 22,1-19). Jedna z wer-
sji, refleksji nad tym konkretnym fragmentem, zostanie tu przytoczona.
Jest ona znakomitym przykladem pieknej teologii. Medytacja ta zostanie
przytoczona za Theologia benedicta. Jej forma jest tam zmieniona z klasycznej
prozy na pewien rodzaj mowy wiazanej. Temu fragmentowi Szymik nadaje
tytul Divina commedia Ratzingeriana:

»Znaczenie obrazu baranka poznalem

w zagadkowej historii biblijnej,

ktora wciaz wywotuje protest czytelnikow;

ale whasnie dzieki temu stala sie takze oScieniem

glebszego pytania o Boga i droga

lepszego zrozumienia Jego Tajemnicy.

Wstepujac na gore, Izaak zauwazyt,

ze nie ma zwierzecia ofiarnego.

Na pytanie o ten stan rzeczy ustyszal odpowiedzZ swego ojca:

Bég sie o to zatroszczy

(por. Rdz 22,8)

Dopiero jednak w tym momencie,

gdy Abraham siegnat po néz, aby

zabic¢ swego syna, okazuje sie,

jak prawdziwie mowit:

w zarosla zaplatat sie baran,

ktory w miejsce Izaaka

zostat ztozony w ofierze.

Imie Izaak zwiera w sobie korzeni stowa

«$§miac si¢», «usmiech». Biblia widzi w tym
najpierw aluzje do niedowierzajacego i smutnego
usmiechu Abrahama i Sary, ktérzy nie chca

192 J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 184.
1% Tamze.
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uwierzyc, ze jeszcze w tym wieku moze im sie
urodzic¢ syn

(por. Rdz 17,17; 18,12).

Ale wraz ze spelnieniem obietnicy rodzi si¢ z tego
radosny §miech, w ktérym strach samotnosci
przemienia sie¢ w rado$¢ spelnienia

(por. Rdz 21,6).

Historia swiata nie jest tragedia,

jakas nieunikniona, zalosna gra
sprzeciwiajacych si¢ sobie sil,

lecz divina commedia, boska komedia,
gdzie ten, kto spojrzal na rzeczy ostatnie,
moze si¢ Smiac.

Izaak zobaczyt znak przychodzacego,
Tego Przychodzacego, ktory bedzie Barankiem,
ktory dal sie uwiktac¢ w gaszcz historii,
ktory sie dat dla nas zwigzac

i stal sie nasza «<podmiana»,

bedaca naszym wybawieniem.

Izaakowe spojrzenie na barana

bylo spojrzeniem w otwarte niebo.

W nim bowiem zobaczyl Boga,

ktory zatroskany stoi réwniez,

a moze wlasnie szczegdlnie,

na progu smierci.

Bég sie nie tylko troszczy,

ale sam jest Troska — stal si¢ Barankiem,

aby czlowiek stat sie cztowiekiem i zyt jak cztowiek.
Izaak, widzac Baranka, zobaczyl, co to jest kult:
Bég sam przygotowuje sobie swéj kult,

przez ktéry podmienia czlowieka, wybawia go

i przywraca mu usmiech radosci,

co staje si¢ hymnem stworzenia.

Izaak to obraz nas samych.

To my wstepujemy na gore czasu

i dZzwigamy ze soba narzedzie swojej Smierci.

Na poczatku cel lezy jeszcze daleko.

Nie myslimy wcale o tym;

jeszcze wystarcza nam terazniejszosc;

poranek na gorze, piesi ptaka, blask storica.

Sadzimy, ze nie potrzeba nam zadnej informacji o celu,
bo droga sama wystarczy.
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Ale im bardziej droga sie wydluza,

tym bardziej trudno wykrecic sie

od odpowiedzi na pytanie:

dokad wlasciwie to wszystko prowadzi,

co to wlasciwie znaczy?

Patrzymy ze zdziwieniem na znaki smierci,
ktérych wezesniej weale nie zauwazylismy,
i wzrasta podejrzenie,

iz cale Zycie jest wlasciwie tylko odmiana $mierci;
iz zostaliSmy oszukani

i ze zycie wcale nie jest darem,

tylko jakims zuchwalym zadaniem.

I wtedy przychodzi niejasna odpowiedz:

Bég sie zatroszczy,

ktéra wyglada bardziej na jakas wymoéwke niz wyjasnienie.
Gdzie taki poglad zyska uznanie,

gdzie pojecie Bog nie jest juz wiarygodne,

tam wymiera humor;

czlowiek nie ma si¢ z czego Smiac

i zostaje mu tylko okrutny sarkazm

albo oburzenie na Boga i caly Swiat,

jakie wszyscy znamy.

Kto jednak zobaczyl Baranka,

Chrystusa na krzyzu, ten wie:

Bég sie zatroszczyl.

Spojrzenie na Baranka —

—na Ukrzyzowanego Chrystusa —

— jest tez wlasnie spojrzeniem niebo,

spojrzeniem na odwieczna troske Boga.

W Baranku dostrzegamy szczeline siegajaca nieba:

widzimy lagodnos¢ Boga, ktéra nie jest ani obojetnoscia, ani staboscia

tylko najwyzsza moca.

Zmartwychwstaty:

Gdy zobaczycie to, co ja widzialem i widze,
Jezeli kiedys obejmiecie wzrokiem calos¢,
To bedziecie sie cieszyli (por. ] 16,20).

Haydn,

mowiac o swoich kompozycjach koscielnych,
powiedzial, ze

w rozmySlaniu o Bogu znajdowat pewna rados¢,
tak ze chcac wymowic stowa prosby,

nie musial ttamsi¢ swojej radosci.
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Spojrzenie na baranka jest spojrzeniem w rozdarte niebo.
Bég widzi nas i Bog dziala,
chociaz inaczej niz myslimy i inaczej niz chcielibySmy

Zmartwychwstaty:
smutek wasz zmieni si¢ w radosé¢ (] 16,20).

Sara, matka Izaaka:

«powdd do smiechu dal mi Bog;

kazdy, kto sie o tym dowie,

$miac sie bedzie ze mna» (Rdz 21,6)”1%,

Powyzszy, obszerny passus Theologia benedicta, jest doskonatym przykta-
dem wykorzystania przez Ratzingera estetyki teologicznej w chrystologii.
Oczywiscie zapis nie jest oryginalny, ale fakt, ze temu tekstowi mozna byto
nadac taka forme, jest w kontekscie tematu bardzo wymowny. Warto zwré-
ci¢ uwage na plastycznosc jezyka, jego obrazowos¢. Czytelnik zostaje wciag-
niety w narracje. Glebokie tresci sa mu przedstawiane w przystepny sposéb.
W dobie kryzysu narracji, takie préby wydaja si¢ by¢ niezwykle wazne.

Nie mozna jednak zatrzymac sie tylko na przystepnosci tej formy. Zdanie
takie jak: ,W Baranku dostrzegamy szczeline siegajaca nieba: widzimy fa-
godnos¢ Boga, ktdra nie jest ani obojetnoscia, ani staboscia, tylko najwyzsza
moca” — maja za zadanie poruszac serce, wstrzasa¢ zmystami duszy. Takze
wyraznie odwotanie do Boskiej komedii jest znakiem, iz jest to celowe dzialanie
autora. Kazdy, kto cho¢ pobieznie czytal wielkie dzieto Dantego, musiat miec
wrazenie pewnego ,zstepowania” w przestrzen misterium. Tutaj, z zachowa-
niem wszelkich proporcji, ma miejsce podobny proces. Od biblijnego obrazu,
opowiesci, czytelnik jest ,wciagany” w glab meandréw tajemnicy odkupienia.
Biblijna symbolika stuzy tu za srodek artystyczny i duchowy. Wymaga, jak to
byto powiedziane w punkcie poprzednim, ,postu patrzenia”. Jego owocem
jest poznanie, ktére wymyka sie cyfrom i systematycznemu jezykowi.

Innym ciekawym kontekstem dla tego miejsca pracy jest fragment
Wprowadzenia w chrzescijaristwo, w ktérym Ratzinger omawia poszczegol-
ne fragmenty z credo, odnoszace si¢ do Chrystusa. Chodzi tu szczegdlnie
o punkt dotyczacy stéw: ,zstapil do piekiet”'”. Cytuje on w tym fragmencie
dwoch poetéw: Eichendorffa i Hessego.

Analizujac ,dzient sSmierci Boga”’°, autor dochodzi do momentu, w kt6-
rym opisuje zawiedzione oczekiwania uczniéw idacych do Emaus:

»Dla nich to jakby smier¢ Boga. W tej chwili, w ktérej sie wydawalo, ze wresz-
cie B6ég przemowil — Bég zamilkl. Ten, ktérego Bog zestal, nie zyje, otacza
ich zupelna pustka. Nie ma juz zadnej odpowiedzi. Ale gdy tak rozmawiaja

104 7. Szymik, Theologia..., s. 243-246.
195 J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 288-295.
196 Tamze, s. 288.
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o straconych nadziejach i nie sa juz w stanie dojrze¢ Boga, nie dostrzegaja, ze
ta nadzieja znajduje si¢ wsréd nich. Nie widza, iz «Bég» albo raczej ten obraz,
ktory sobie na podstawie Jego obietnic utworzyli, musial umrze¢, aby przez to
mogl trwac. Obraz, ktéry musial zostac¢ zniszczony, aby mogli znowu dojrzec
niebo nad gruzami zniszczonego domu i ujrzec¢ Jego nieskoriczona wielkosc.
Eichendorff wypowiedzial to w romantycznym wierszu, wlasciwym jego epoce:

To Ty, co my wznosimy,
tagodnie burzysz nam,
Lecz, ze w niebo patrzymy
przeto nie skarze si¢ sam”%".

7 Hessego czerpie, gdy opisuje samotnos¢, ktéra moze stac sie ,pieklem”.
Chodzi tu o fragment:

»Jak dziwnie: we mgle sie tutac!
Samotne zycie wiesc.
Nikt nie zna drugiego,

Wtasna samotnos¢ musi nies¢!”

Czytajac omawiany fragment Wprowadzenia w chrzescijaristwo, mozna od-
nies¢ wrazenie, iz autor, opisujac to, co tak tajemnicze i nieopisywalne, ce-
lowo wlacza w ten opis fragmenty poezji. Oba wiersze dotykaja czytelnika,
jego osobiste zycia. Przez to fragment, ktéry opisuje stapienie Jezusa do
piekiet, nie jest tylko patrzeniem z zewnatrz. Czytelnik jest naklaniany do
wejscia ,w glab”. Jak bylo to powiedziane w punkcie dotyczacym metateolo-
gii: ,, Kto prébuje by¢ tylko widzem, niczego si¢ nie dowie””. W ten sposéb
Ratzinger przybliza teologie Zyciu, sprawia, iz nie jest ona obojetna, sucha
nauka, ale poruszajaca droga, takze do zrozumienia zycia.

2.3. ,Nadmiar” Ojca

Ostatnim przykladem, jaki zostanie przedstawiony, na polu chrystologii
bedzie specyficzne okreslenie Jezusa — jako ,nadmiar” Ojca''’. Ratzinger,
zastanawiajac sie we Wprowadzeniu... nad drogami chrystologii, opisuje ,,pra-
wo nadmiaru”'!. Méwi w nim o tragedii ludzkosci, ktéra o wlasnych sitach
nie jest zdolna wejs¢ do krolestwa niebieskiego. Stawia pytanie:

»,Czyz wiec Camus ma stusznos¢, gdy za symbol ludzkosci uwaza Syzyfa, ktéry
wciaz stara sie na nowo glaz wtoczy¢ na goére i musi patrzed, jak sie on stacza
w dét z powrotem?”!2,

107 Tamze, s. 290.

198 Tamze, s. 294.

199 Tamze, s. 164.

1% Wydobycie tej kwestii i jej opracowanie na podstawie: J. Szymik, Theologia..., s. 220-225.
" J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 250-256.

12 Tamze, s. 250-256.
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Odpowiedzia jest tutaj wydarzenie Jezusa Chrystusa. Poznanie ludzkiej
»sprawiedliwosci” jest:

szarazem wskazaniem na sprawiedliwos¢ Boga, ktérej nadmiarem jest Jezus
Chrystus. Jest On tym, ktéry wykracza poza zwykla miare, jest nadmiarem spra-
wiedliwosci Boga, okazaniem wiekszej nad sprawiedliwos¢ mitosci, ktéra nie-
skoriczenie przewyzsza sprzeciw czlowieka”''?.

To metaforyczne okreslenie Jezusa uwypukla ogrom Bozej mitosci, jaka
jest nam w Nim dana. Jest ono takze omawiane w kontekscie cudow, takich
jak rozmnozenie chleba czy przemiana wody w wino'*. Stanowi ono spe-
cyficzny klucz hermeneutyczny, otwierajacy nowe plaszczyzny znaczeniowe
dla osoby i dzieta Jezusa Chrystusa.

3. Pigkno a teologia liturgii

Joseph Ratzinger wielokrotnie pisal o pigknie i jego znaczeniu w kontek-
scie swej refleksji nad liturgia. Tak Duch liturgii, jak i Nowa piesii dla Pana,
zawieraja wiele stronic poswieconych temu zagadnieniu. Warto takze za-
uwazyd¢, ze teolog nie zajmuje si¢ liturgika a teologicznym namystem nad
liturgia, stad wynika tytul tego punktu.

W przedmowie do Ducha liturgii, Ratzinger przedstawia krotka analize
przemian, jakie dokonaly sie w liturgii w wieku XX. Ponizszy cytat dobrze
wprowadza w poruszang tu tematyke, a jednoczesnie pokazuje, w jakim
kierunku zmierza jego refleksja nad liturgia. Ratzinger poréwnuje ja do
fresku,

sktory wprawdzie zachowat sie w nienaruszonym stanie, lecz niemal w catosci byt
przykryty nalozonym nan tynkiem: w mszale, wedlug ktérego kaptan celebrowat
liturgie, w pelni obecna byla jej siegajaca 7Zrédet i okreslona przez tradycje po-
stad, jakkolwiek dla wiernych skrywata sie ona przede wszystkim w przestrzeni
prywatnej poboznosci. Do odstoniecia fresku przyczynit sie Ruch Liturgiczny,
a ostatecznie Sobér Watykariski IT; na moment ol$nilo nas piekno barw i ksztal-
téw, jednak niemal natychmiast zaczal on podlegac zgubnym skutkom warun-
kéw klimatycznych, rozmaitych rekonstrukcji i préb odrestaurowania. Moze to
doprowadzi¢ do jego zniszczenia, jesli szybko nie uczyni sie wszystkiego, co ko-
nieczne, aby zapobiec tym niebezpiecznym wplywom. Oczywiscie, fresku tego
nie nalezy «na site» upiekszac. Trzeba go uszanowac, na nowo zrozumiec jego
przestanie i rzeczywistos¢, aby to niegdysiejsze wydobycie spod warstwy tynku
nie stalo si¢ pierwszym krokiem do jego definitywnej utraty”''>.

5 Tamze, s. 253; Szymik pisze: ,Ostatecznie i najpelniej to Syn wlasnie jest absolutnym
nadmiarem Ojca, Jego prawdziwie Boska nadobfitoscia daru z siebie samego”. J. Szymik,
Theologia..., s. 222.

"4 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 254-255.

5 Tenze, Duch liturgii..., s. 10.
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Ten dhugi cytat mozna zostawic¢ bez komentarza. Pokazany proces i nie-
bezpieczeristwa z nim zwiazane nadal trwaja. Benedykt XVI czyni wiele, by
nie utracic¢ ,fresku”, a jednoczesnie by byt on dostrzegalny i cieszyt wszyst-
kich swym pieknem.

3.1. ,,Chrzescijaniska niedziela”

W Nowej piesni dla Pana Ratzinger podejmuje watek Swietowania dnia
Pariskiego. Jest to zagadnienie zywo laczace si¢ ze wspolczesna kultura.
Pyta:

»Jak mozemy pogodzi¢ ze soba kulture weekendowa i niedziele, w jaki sposéb

nawiazac relacje miedzy czasem wolnym a wyzszym stopniem wolnosci, w ktéry
pragnie nas wdrozy¢ dzieri Pariski?”''®.

Chodzi tu przede wszystkim o problem wyjazdéw, ucieczki od szarej co-
dziennosci w weekendowa rozrywke. Ratzinger diagnozuje:

»,Sadze bowiem, ze te wszystkie migracje, ktérych swiadkami jesteSmy, maja na
celu pewna odmiane, wytchnienie, wyzwolenie od panszczyzny codziennosci,
ale ze za tymi w pelni uzasadnionymi potrzebami kryje si¢ pragnienie jeszcze
glebsze: tesknota do rzeczywistego zadomowienia w braterskiej wspélnocie, do-
Swiadczenia rzeczywistego kontrastu, a wiec tesknota do czegos «zupelnie inne-
go» wzgledem caltego przesytu niezmierzonym zakresem tego, co jest dzielem
nas samych”!"’,

Na te potrzeby odpowiedzia jest niedzielna liturgia. Jednak nie moze
ona ,konkurowac z show-biznesem”, nie jest ona ,teatrem rozmaitosci”"®.
Powinna

sukazywac wyraznie, ze otwiera pewien wymiar egzystencji, ktérego wszyscy

skrycie szukamy: obecnos¢ tego, czego nie mozna zrobi¢ samemu — teofania,

Tajemnica, a w niej uznanie mocy Bozej, ktéra wlada catym istnieniem i ktéra

sama tylko potrafi uczynic je dobrym, tak ze przy wszystkich napieciach i cier-

pieniach moze ono by¢ przez nas przyjete”'.

To zadanie laczy liturgie z pewnego rodzaju estetyka. Ratzinger wielo-
krotnie bedzie postulowat o odpowiednie dla niej pigkno. Musi ono speinia¢
te kryteria, o ktérych bytla mowa w rozdziale drugim. Nie moze wyemancy-
powane, ubdstwiajace same siebie. Nie mozna tez go pomijac i uznac, ze
forma jest obojetna.

1% Tenze, Nowa piesh..., s. 122.
7 Tamze.

18 Tamze, s. 122-123.

9 Tamze.
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3.2. ,Duch buduje z kamieni”

Rozwazajac znaczenie kosSciotéw chrzescijariskich, Ratzinger w ciagu py-
tan przedstawia najwazniejsze problemy, ktore czesto pojawiaja sie ré6znego
rodzaju dyskusjach dotyczacych swiatyn:

»Czy Kosciot ze wspaniatoscia swoich katedr nie sprzeniewierzyl sie prostocie

Jezusa i nie cofnal sie na drodze, ktéra juz postepowal? Czy nie uwazamy za

element chrzescijariski czegos, co w rzeczywistosci jest oznaka jego utraty? Czy

zamiast celebrowac jeszcze kamienna budowle, nie powinnismy raczej smia-
to i zdecydowanie pozostawic¢ za soba skamieniala przesztos¢ i budowacé nowa
wspolnote, ktéra oddaje czes¢ Bogu w ten sposéb, ze troszczy si¢ radykalnie

o cztowiekar”'%0.

Teza, iz kosciét — konkretna budowla z kamienia, gromadzaca wiernych
na celebragcji liturgii — nie jest istotnym miejscem, gdyz kult chrzescijariski
ma charakter duchowy, jest czesto styszana w réznego rodzaju polemikach.
Wystepuje ona w wielu odmianach. Dla niekt6rych, koscioléw w ogéle mo-
globy nie by¢. Inni uwazaja, ze sa potrzebne, ale ich wyglad jest obojetny
i nie ma zadnego znaczenia w liturgii.

Odpowiadajac na te zarzuty, Ratzinger zbiera swa argumentacje w trzy
motywy. Pierwszy z nich zwraca uwage na apostoléw, ktérzy chodzili na
modlitwe do swiatyni zydowskiej. Modla sie w portyku Salomona, nie uczest-
niczac w sktadaniu ofiar. Jest to znak pewnej zmiany. Po wydarzeniu Jezusa
Chrystusa, ,gdziekolwiek indziej dokonuje si¢ zgromadzenie, dzieje sie to
samo co w $wiatyni — tam jest Swiatynia”*". Wyraznie widac to przez zmiane
kierunku modlitwy. Chrzescijanie modla sie na wschéd, gdyz wschodzace
storice jest symbolem Zmartwychwstalego. Dlatego tez:

sukierunkowanie ottarza na wschéd bylo przez cale wieki podstawa chrzesci-
janiskiego budownictwa sakralnego; jest ono wyrazem wszechobecnosci sku-
piajacej mocy Pana, ktéry podobnie jak wschodzace storice ogarnia soba caly
Swiat. Widac z tego wyraznie, ze rodzacy sie Kosciét bynajmniej nie odrzuca
miejsca modlitwy, miejsca zgromadzenia; uniwersalizuje on Swiatynie i stwarza
nowe mozliwosci jej uksztaltowania”'?2.

Drugi motyw wskazuje na fakt, iz chrzescijanie w czasie wprowadzenia
edyktu mediolaniskiego w zycie mieli juz okreslony typ budowli sakralne;j.
Wyglad pierwotnych chrzescijariskich bazylik mozna tlumaczyé w ,,oparciu
o teologie meczennikéw”™

»(...) odpowiada ona w swojej zasadniczej idei konstrukcyjnej hali audiencjo-

nalnej, w ktérej boski cezar pojawia sie¢ w uroczystym orszaku, co ma oznaczac

120 Tamze, s. 135.
2l Tamze, s. 137.
122 Tamze, s. 138.
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epifanie — objawienie si¢ béstwa. Dla chrzescijan ta autoprezentacja cezara byla
aktem bluZnierczym; uroszczeniu apoteozujacego siebie cezara przeciwstawiaja
oni krélowanie Boga w ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Chrystusie. (...) Za
te antyteze umierali; meczeristwo jest jakby wkomponowane w ten
plan przestrzenny [podkr. - W.L]. (...) Bég buduje sobie swéj zywy dom
poprzez meczenistwo swoich wyznawcéw i wlasnie przez to przyjmuje na swoja

2

stuzbe kamien”??,

Cytujac sw. Ireneusza, Ratzinger zauwaza, ze ,Duch Swiety w Jezusie
przyzwyczaja si¢ niejako do ciala”*. Chrystus jest tym, wokol ktérego zbie-
raja sie chrzescijanie. Trzeci motyw wskazuje na fakt, iz inkarnacja jest tu
kluczowym wydarzeniem. Bog wstepuje w materi¢. Dlatego tez mozna wy-
korzystywac ja w kulcie. Przez nia mozna takze Boga wielbi¢. To uzasadnia
piekno swiatyn, ktére maja by¢ modlitwa i ofiara ludzi je budujacych. To
takze uzasadnienie chrzescijariskiej estetyki i przeciwwaga dla wszelkich
prob przesadnej spirytualizacji kultu. ,,.Stowo stato sie cialem”, dlatego ma-
teria nie jest czyms, co przeszkadza w przyblizaniu sie do Boga, a wrecz
przeciwnie'®.

7 powyzszej, skrotowo tu przytoczonej argumentacji, Ratzinger wypro-
wadza wnioski dla wspéiczesnosci. Gléwna teza brzmi nastepujaco: , To
duch buduje z kamieni, a nie odwrotnie”*°. Wyciaga z niej kilka istotnych
wnioskéw. Jeden z nich to mysl:

»Tam, gdzie duch nie jest zywy, nie dziala i nie wlada, katedry zamieniaja si¢
w muzea, w pamiatki przesztosci, ktérych pickno napawa smutkiem, poniewaz
jest martwe™?".

To czesto powtarzajaca sie mysl w jego pismach. Szczegdlnie w liturgii nie
chodzi o to, by tworzy¢ sztuke dla niej samej. Ma ona by¢ wyrazem ducho-
wych poszukiwan, Srodkiem modlitwy i niezbedna ,przestrzenia” do wyra-
zania wiary.

Konsekwencja powyzszych sa ciekawe passusy dotyczace Kosciota, ktory
ma by¢ domem dla wszystkich wiernych. Ratzinger odnosi sie tu do do-
swiadczenia Alberta Camus, ktéry:

»W pewnym wczesnym utworze, opisujac swoja podréz do Pragi, wyrazit w przej-
mujacy sposéb uczucie obcosci, odosobnienia: w miescie, ktérego jezyka nie ro-
zumie, jest on jakby wygnaricem; nawet wspanialos¢ koscioléw pozostaje niema
i nie zawiera w sobie zadnej pociechy. Dla czlowieka wierzacego cos takiego nie
powinno by¢ mozliwe: tam, gdzie jest koscicl, gdzie jest eucharystyczna obec-
nos¢ Pana, doswiadcza on domu ojczystego”'5.

123 Tamze, s. 139-140.
124 Tamze, s. 145.

125 Por. tamze, s. 141.
126 Tamze.

127 Tamze, s. 141-142.
128 Tamze, s. 145.
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Kosciét jako wspdlnota ma by¢ domem dla kazdego wierzacego, w kto-
rym moze on znaleZ¢ oparcie, szczeg6lnie w chwilach trudnych'®. Takze
sam budynek $wiatyni moze i powinien by¢ dla wierzacego znakiem obec-
nosci Pana. Wspomnienia Ratzingera ukazuja, iz sam wystréj Swiatyni od
najmlodszych lat ksztaltuje religijnos¢, postrzeganie Boga'*’. Stowem, nie
jest bez znaczenia.

Rozwazanie dotyczace omawianej tu kwestii Ratzinger koriczy wnioska-
mi, ktére w kontekscie pracy maja wielka wage. Mysl, ktéra podsumowuje
caly wywéd, brzmi: ,,B6g buduje sw6j dom™*'. Sami z siebie ludzie nie moga
tego zrobic. Nie wystarczy postawic¢ sam gmach kosciota. Tu chodzi o cos
wiecej. Trzeba ,zaangazowac sie¢ dla Boga”. Tylko wtedy:

»,gotowos¢ do prostoty staje sie réwnie zrozumiata, jak prawo do
piekna [podkr. - W. L]. Co wiecej, dopiero w takim uduchowieniu Swiata,
ukierunkowanym na majacego przyjs¢ Chrystusa, wystepuje z cala wyrazistos-
cia piekno w swojej przeobrazajacej i krzepiacej mocy. I wychodzi wtedy na jaw
cos szczegolnego: ze dom Bozy jest prawdziwym domem czlowieka. (...) Piekno
katedr nie pozostaje w sprzecznosci z teologia Krzyza, lecz jest jej owocem: zro-
dzito sie ono z gotowosci do tego, by swego miasta nie budowac¢ samemu a nie
tez tylko dla siebie samego. (...) Zaden budynek koscielny nie otrzymat gwa-
rancji wiecznego trwania, zaden nie jest niezastapiony, kaidy moze zosta¢ nam
odebrany, kiedy wygasnie sita, ktéra usprawiedliwia jego trwanie
[podkr. — W.I]"'%2,

Tak wigc wierzacy maja prawo spotykac si¢ na modlitwie w picknej swia-
tyni, ktéra zostala zbudowana na ,wi¢ksza chwale¢ Boga”. Niemniej jednak,
musza takze zgodzic si¢ na prostote kosciota, budowanego w trudnych cza-
sach komunizmu czy tez w wielkiej biedzie. Dzi$ cz¢sto mozna zaobserwo-
wac dwie skrajnosci. Pierwsza jest ,krecenie nosem” na kosciol, ktéry z ja-
kichs wzgledéw nie jest pickny. Druga skrajnoscia sa uwagi, aby zamiast
dbac o wystroj swiatyn, wszystkie fundusze przekazywac na walke z bieda.
Takie myslenie ma jednak swoje korzenie marksistowskie. Chce, aby Kosciot
byl tylko wielka organizacja charytatywna. Oczywiscie dziela mitosierdzia
sa waznym zadaniem Kosciola, ale nie najwazniejszym. Kazdy, kto na po-
waznie pomagat kiedys bezdomnym, wie, iz nie wystarczy zapewnic im pie-
niedzy. Proces resocjalizacji polega na pokazaniu innego Zycia niz to, ktére
dotychczas wioda. Wiara i wspdlnota Kosciota moze by¢ tutaj swego rodzaju
lekarstwem na biede, a i estetyka moze okazac si¢ przydatna.

129 Ojcowie Kosciota znali pickna metafore: kamienie, aby stac si¢ budowla, musza zo-

stac¢ obciosane, tak by do siebie przystawaly — i to samo nie jest tez oszczedzone ludziom,
ktérzy maja stac sie domem”. Tamze, s. 145.

30 Tenze, Moje zycie..., s. 8-9.

B! Tenze, Nowa piesi..., s. 147.

132 Tamze, s. 148-149.
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skekesk

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI nie tylko tworzy teologie pickna, ale
takze piekna teologie. Ostatni rozdzial niniejszej pracy mial by¢ pokaza-
niem zbioru przykladéw, wykorzystania pieckna w jego twérczosci. To, co
w drugim rozdziale stanowito teorie estetyki teologicznej, tutaj zostato za-
aplikowane do praktyki. Z materii powstaty konkretne budowle, ktére nie
tylko ,,ciesza oko”, ale sa tez miejscem powaznego namystu nad: metateolo-
gia, chrystologia, teologia liturgii.

W tych subdyscyplinach teologii Ratzinger obficie korzysta ze swej este-
tyki. Oczywiscie w eklezjologii, trynitologii i innych traktatach czyni to réw-
niez. Pigkno jest na stale wlaczone w jego leécriture théologique. To Swiadomy
wybdr, podazanie za wielkimi mistrzami teologii starozytnej i nowozytne;j.

Powyzsze przyklady to tylko maly wyciag z wielkiej i bogatej twoérczosci
Ratzingera. Zostaly one tu przedstawione, gdyz sa dla niego niezwykle cha-
rakterystyczne. Innym kryterium, by¢ moze dla wielu niemieszczacym sie
w granicach naukowej metody, bylo to, iz sa one pociagajace dla autora tego
opracowania. Z pewnoscia prace mozna by poszerzy¢ o przemdéwienia, ho-
milie i katechezy. Zostaly one pominiete przede wszystkim dlatego, iz to, co
dzis papiez glosi, opiera sie na jego dorobku naukowym. Benedykt korzysta
z tego, co juz wczesniej stworzyl, niczym ewangeliczny medrzec wydobywa-
jacy z swego skarbca rzeczy stare i nowe.

ZAKONCZENIFE

To wazne, aby catosci nadac¢ piekna forme.
Nalezy to jednak robi¢ zawsze w stuzbie
tego, co nas poprzedza, a nie jako cos, co
mialoby by¢ naszym najwazniejszym zada-
niem.

Benedykt XVI, Swiattos¢ swiata'>

Na koniec pracy tworczej zawsze dobrze jest popatrzec¢ na dzieto z pew-
nego dystansu. To wlasnie rola zakoriczenia. Niniejsze opracowanie mialo
zajac sie estetyka teologiczna Josepha Ratzingera/Benedykta XVI w sposéb
mozliwie caloSciowy. Oczywiscie autorowi nie przystoi oceniac, czy ten cel

13 Benedykt X VI, Swiatlos¢ swiata. Papiez, Kosciol i znaki czasu (rozm. P. Seewald), thum.
P. Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 165.
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zostal osiagniety, to pozostawia sie czytelnikowi. Tutaj nalezy przypomniec
ogdlny zarys pracy i zebra¢ najwazniejsze wnioski.

Praca, podzielona na trzy rozdzialy, rozpoczynala si¢ od analizy Zrédet
estetyki teologicznej Ratzingera. Poprzez przedstawienie jego zyciorysu, za-
interesowan sztuka i filozofia oraz wpltywow teologicznych, zostal opisany
»korzen” omawianego zagadnienia. Ta metafora uzyta jest tu celowo, gdyz
podobnie jak w roslinie, 7Zrédla, z jakich korzysta teolog, sa réwniez zazwy-
czaj ukryte. W ich badaniu nalezy p6js¢ w glab, szukajac powiazan, wpty-
wOw, inspiracji etc.

Po opisaniu Zrédel, w rozdziale drugim nastapilo przedstawienie teo-
rii estetyki teologicznej, jaka Benedykt rozwija w swej tworczosci. Bylo to
najwieksze wyzwanie stojace przed praca. Z poznanego ,korzenia” wyrdést
»pient””, ktéry cho¢ widoczny, byl trudny do opisania. On tez stanowil pod-
stawe dla rozdziatu trzeciego, ktéry opisywal owoce wykorzystania estetyki
teologicznej w pracy naukowe;.

Wszystkie wnioski, wypracowane w przedstawionych rozdzialach pracy,
mozna zawrze¢ w nastepujacych punktach:

1. Wplyw na ksztaltowanie si¢ w Ratzingerze wrazliwosci na piekno
mialy przede wszystkim: rodzina, Bawaria, edukacja w klasycznym
gimnazjum, liturgia i droga powotania.

2. Widoczne sa takze inspiracje filozofia platoriska, literatura piekna
(szczegdlnie Goethem) oraz muzyka (na uwage zastuguja: Mozart
i Bach).

3. W teologii wielki wplyw w tej dziedzinie wywarli: Ojcowie Kosciota
(szczegdlnie: Augustyn, Paulin z Noli), Nikolas Kabasilas, Paul
Evdokimov oraz Romano Guardini i Hans Urs von Balthasar. Takze
wielcy papieze doby Vaticanum II: Pawet VI i Jan Pawet II.

4. Ratzinger przypisuje pieknu nieredukowalng role w procesie pozna-
nia teologicznego. Przez takie okreslenia jak: ,strzala pigkna, rana
mitosci”, chce wskazac na ,porywajaca” moc piekna, wyprowadzaja-
ca rozum ponad jego ograniczenia.

5. Aby pozostac soba, piekno musi by¢ ,ugtowione w Chrystusie”. Tylko
w ten sposéb zachowa ,trzeZzwe upojenie”. Oznacza to, iz zwiazek
piekna i logosu jest konieczny, by khalos nie stalo si¢ bozkiem.

6. Piekno moze pelni¢ rozmaite funkcje w teologii. Moze by¢ pozna-
niem, a takze gwarancja i weryfikatorem dla rozumu, poniewaz ma
on czasem ,nos z wosku” i moze podazac w kierunkach sprzecznych
z dobrem, prawda i piecknem. Piekno moze by¢ takze srodkiem wy-
razu tego, co poznane.

7. 7 pieknem wiaza si¢ dwa zagrozenia: jego deprecjacja i ubéstwienie.
Pierwsze jest programowym ,nie” dla estetyki. Jego konsekwencja
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jest odhumanizowanie nauki, zredukowanie narzedzi poznawczych
naukowca tylko do ratio. Drugie zagrozenie to skrajna autonomiza-
cja piekna, rozerwanie jego zwiazku z dobrem i prawda. To estetyka
bezbozna, prowadzaca do wewnetrznego zamkniecia sie i rozpaczy.

8. Powyzsze tezy estetyczno-teologiczne sa czescia lécriture théologique
Josepha Ratzingera. Tak rozumiana estetyka teologiczna jest zawsze
obecna w jego teologii.

9. Piekno wykorzystuje on w swej refleksji nad metateologia, w ktérej
zastanawia sie nad rola teologii i teologa we wspélczesnym Swiecie.

10. W chrystologii szczegdlnie wyraznie korzysta z estetyki w zagad-
nieniach dotyczacych: kontemplacji oblicza Jezusa oraz Jego dzieta
zbawczego.

11. W teologicznej refleksji nad liturgia postuguje sie piecknem, oma-
wiajac zagadnienia dotyczace ,chrzescijariskiej niedzieli”, ktéra nie
moze konkurowac z show-biznesem a ma byc¢ przestrzenia Bosko-
ludzka. Omawia tez problem dotyczacy budowli sakralnych, zwraca-
jac uwage, ze to Bég buduje swdj (K)kosciot. Zwraca takze uwage,
ze przez sam fakt Wcielenia dbatosci o piekno miejsca swietego nie
mozna pominac.

skekesk

»Teolog nie kochajacy sztuki, poezji, muzyki, natury, moze by¢ niebezpieczny.
Ta bowiem slepota i gluchota na pigkno nie jest sprawa drugorzedna, lecz moze

wycisnac pigtno takze na jego teologii”**

— ten fragment otwieratl pierwszy rozdzial pracy. Przypomnienie go nie jest
bezpodstawne. Po przeanalizowaniu wnioskéw trudno nie dostrzec wrazli-
wosci Josepha Ratzingera na pigkno. Ta wrazliwos¢ wycisneta swe pietno na
jego teologii i stworzyla wspaniala kombinacje: rozumu, wiary, egzystencjal-
nego nachylenia i piekna.

134 ], Ratzinger, Raport..., s. 116.
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BIOGRAM

Gerald O’Collins urodzit sie 2 czerwca 1931 r. w Melbourne w Australii.
Do trzynastego roku zycia uczyl si¢ w domu, jedynie przez rok uczeszczat
do szkoly. P67niej w latach 1944-1948 uczyt sie w jezuickim Xavier College
w Melbourne. W 1950 r. wstapit do Towarzystwa Jezusowego, w ktérym przy-
jat Swiecenia kaptariskie w 1963 r. Studiowat na Uniwersytecie w Melbourne,
w Canisius College w Sydney, Heytrop College w Londynie orazw Cambridge.
Tam w 1968 r. uzyskal doktorat na podstawie pracy Theology of Revelation
in Some Recent Discussion, napisanej pod kierunkiem prof. D.E. Ninehama.
W latach 1969-1973 podjal prace dydaktyczna w Jesuit Theological College
w Melbourne, gdzie uczyt przez jeden semestr, a przez drugi semestr
w Bostonie w Weston School of Theology. P67niej O’Collins wyktadat na
Papieskim Uniwersytecie Gregoriariskim w Rzymie (1973-2006). W latach
1985-1991 peit funkcje dziekana Wydziatu Teologii. Byt profesorem teolo-
gii fundamentalnej, a od 1993 r. takze chrystologii systematycznej. Obecnie
O’Collins jest wykladowca kontraktowym na Australian Catholic University.
Jestautorem lub wspétautorem 63 ksiazek. Jego najnowsza publikacjaz 2014 r.
nosi tytut The Spirituality of the Second Vatican Council (New York 2014).

W jezyku polskim ukazaly sie:

— Leksykon pojec teologicznych i koscielnych (z E. Farrugia SJ), Krakéw 2002

— Chrystologia : Jezus Chrystus w ujeciu biblijnym, historycznym i systematycz-

nym, przel. K. Franek, K. Chrzanowska, Krakéw 2008
— Jezus nasz Odkupiciel: chrzescijariskie ujecie zbawienia, przet. J. Pociej,
Krakéw 20009.
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WSTEP

»Dramat czlowieka rozgrywa sie (...) pomiedzy obecnoscia i jej cieniem,
a nasze zycie uptlywa na poszukiwaniu tego, co powinno by¢ trwale obec-
ne”'. O obecnosci Chrystusa nie powiemy nawet, ze ,powinna byc”, ale ze
po prostu ,jest”. W podsumowaniu swojego wyktadu Kim jest Jezus? Czy to
ma znaczenie?, wygtoszonego wiosna 2009 r., Gerald O’Collins stwierdza, ze
»Osobowa obecnos¢ Syna Bozego jest apogeum w opowiesci o Bozej mitosci
do nas”. Idac sladem tej mysli, mozemy zapytac: dlaczego to whasnie obec-
nos¢ Syna Bozego, a nie jakas inna rzeczywistos¢, jest wedtug O’Collinsa
szczytowym punktem ,opowiesci o Bozej mitosci do nas”? Jaka jest natura
tej obecnosci? Kiedy i gdzie mozna jej doswiadczyc¢? Kto moze byc¢ jej od-
biorca? Odpowiedzi na te pytania maja ogromne egzystencjalne znaczenie
dla wierzacych w Chrystusa.

Wydaje sie, ze wsréd teologéw katolickich O’Collins jest jednym z nie-
licznych, ktéry postuguje sie¢ kategoria obecnosci, prébujac uchwycic¢ i na-
zwac to, co jest kluczowe w chrzescijaristwie — prawde o Bogu, ktéry ob-
jawia sie jako zyjacy. W Ksiedze Wyjscia B6g, zapytany o swoje Imie, od-
powiada: ,JESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3,14). Australijski jezuita jest
swiezy i nowatorski wlasnie przez to, ze opisuje ,,spos6b zycia” Boga, istote
tego zycia poprzez pojecie obecnosci. Stad warto przyjrzec sie blizej my-
sli chrystologicznej O’Collinsa. Zastanowic sie, jak australijski teolog rozu-
mie pojecie obecnosci i w jaki sposéb odnosi je do Osoby zmartwychwsta-
lego Chrystusa. Podjac¢ problem relacji wydarzenia zmartwychwstania do
obecnosci Zmartwychwstalego i zapytac, jaki mialo ono wptyw na forme
obecnosci Chrystusa. Warto réwniez sprébowac przedstawic, w jaki sposcb
O’Collins wykorzystuje kategorie obecnosci Chrystusa w réznych traktatach
dogmatycznych: przede wszystkim w chrystologii, soteriologii, eklezjologii,
sakramentologii.

Niniejsza publikacja jest skr6cona wersja pracy magisterskiej pod tym
samym tytulem, obronionej na seminarium z teologii dogmatycznej u ks.
dr hab. Jacka Kempy w 2013 r.

Praca zostata zawezona z trzech do dwéch rozdziatéw. Najwazniejsze tre-
Sci z pierwszego rozdziatu zostaly umieszczone w tej publikacji we wstep-
nym opisie pojecia obecnosci oraz w czesci drugiego rozdziatu poswieconej
omowieniu obecnosci Chrystusa w sakramentach.

! A. Bobko, Wprowadzenie. Rozwazania wokdt pojecia obecnosci, w: Metafizyka obecnosci, red.
A. Bobko, M. Kozak, Krakéw 2006, s. 6.

? Wyktad: G. O’Collins, Who is Jesus? Does it matter?, wygltoszony wiosna 2009 r. w diecezji
Westminster w ramach serii Faith Matters Lecture, http://rcdow.org.uk/faith /faith-matters/
faith-matters-spring-2009/gerry-o-collins/ (23.02.2013).
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Gerald O’Collins jest niestety teologiem stabo znanym w Polsce.
Zdecydowana wigkszos¢ zrédel (z wyjatkiem dwéch pozycji®), w oparciu
o ktére powstala praca, nie zostala przettumaczona na jezyk polski. Dlatego
tez pochodzace z nich cytaty sa ttumaczeniami wtasnymi. W jezyku polskim
nie ma réwniez opracowan bezposrednio odnoszacych sie do zagadnienia
obecnosci Chrystusa w ujeciu O’Collinsa. Temat chrystologii fundamen-
talnej O’Collinsa na polskim gruncie przedstawil ks. Marek Skierkowski*.
Posta¢ O’Collinsa w Polsce przyblizyl réwniez ks. Grzegorz Strzelczyk,
przedstawiajac punkty ciezkosci jego chrystologii w Leksykonie wielkich teo-
logow XX/XXI wieku®. Znaczaca pomoca dla zrozumienia miejsca kategorii
obecnosci w zorientowanej rezurekcyjnie chrystologii O’Collinsa jest tez
artykul tego autora Od Zmartwychwstania do zmartwychwstania. O perspektywie
rezurekcyjnie zorientowanej dogmatyki®.

W teologii O’Collinsa kategoria obecnosci ma rys wybitnie chrystolo-
giczny. W ksiazce Chrystologia australijski teolog okresla tym mianem nawet
cala chrystologie, piszac o ,chrystologii obecnosci” (Christology of presence)’.
Traktuje pojecie obecnosci jako klucz interpretacyjny chrystologii systema-
tycznej® czy tez nic, ktéra mozna powiazac tajemnice soteriologiczne®. Nie
mozna tez wlasciwie zrozumiec kategorii obecnosci Chrystusa bez odnie-
sienia si¢ do powiazanych z nia aspektéw pneumatologicznych, eklezjolo-
gicznych'. Poniewaz dla O’Collinsa pierwszorzedna rola kategorii obecno-
Sci jest syntezowanie chrystologii, stad pochodza tez trudnosci zwigzane
z przejrzystym przedstawieniem zagadnien z eklezjologii, sakramentologii,
soteriologii, pneumatologii dotyczacych obecnosci Chrystusa, poniewaz

* W jezyku polskim zostaly wydane: G. O’Collins, Chrystologia: Jezus Chrystus w ujeciu
biblijnym, historycznym i systematycznym, przel. K. Franek, K. Chrzanowska, Krakéw 2008 oraz
G. O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel: chrzescijariskie ujecie zbawienia, przet. J. Pociej, Krakéw
2009.

* W artykutach: Koncepcja teologii fundamentalnej Geralda O’Collinsa, ,Studia Teologicz-
ne” 16 (1998), s. 93-109, Objawienie — wiarygodnosc — przekaz. Koncepcja teologii fundamentalnej
Geralda O’Collinsa, ,Studia Theologica Varsaviensia” 1999 nr 2, s. 127-160 oraz w ksiazce
Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa, Warszawa 2002. Jednak
sama kategoria obecnosci jest jedynie wspomniana w ostatniej pracy jako narzedzie wy-
korzystane do wyjasnienia, w jaki sposéb taska odkupiericza dotyka wszystkich ludzi. Por.
M. Skierkowski, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa, Warszawa
2002, s. 278.

® G. Strzelczyk, Gerald O’Collins. Powrdt do Zrddet, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXI
wieku, Warszawa 2003, t. 1, s. 227-236.

®Tenze, Od Zmartwychwstania do zmartwychwstania. O perspektywach rezurekcyjnie zorientowa-
nej dogmatyki, w: Zmartwychwstanie dzisiaj, red. M. Skierkowski, H. Seweryniak, Plock 2009,
s. 195-211.

7 Por. np. G. O’Collins, Chrystologia..., s. 293.

8 Por. tamze, s. IX.

9 Por. tamze, s. 300.

19 Por. T.J. Wright, How is Christ Present to the World?, ,International Journal of Systematic
Theology” 7,3 (2005), s. 313.
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one czesto nakladaja si¢ na siebie. Rozdzielanie tych tresci bytloby niezgodne
z zamierzeniami autora.

W pracy pokazaliSmy, ze postawienie w centrum chrystologii zmartwych-
wstania Chrystusa skutkuje znaczaca rola, jaka jest przypisywana kategorii
obecnosci. Mozna réwniez zauwazyc¢, ze mysl ta jest spdjna, z biegiem lat
poglebiana i rozwijana. Widac to szczegélnie na przykladzie charakterystyc-
znych aspektéw kategorii obecnosci, jakie wymienia O’Collins: w Chrystologii
(1995) wyréznia siedem cech, w Salvation for All (2008) dziewieé, aw artykule
Vatican II on the Liturgical Presence of Christ (2012) wymienia dziesie¢ cech
charakterystycznych.

Koniecznos¢ thumaczeniawigkszosci prac O’Collinsa, w ktérych pojawiato
sie interesujace nas zagadnienie, wymagata gtebszego namystu nad znacze-
niem poszczegélnych watkow, rozlozeniem akcentéw. Czasem wiazato sie
to z potrzeba polemiki z dotychczasowymi ttumaczeniami prac O’Collinsa.
Bylo to wezwanie do ,teologicznej czujnosci”, by przy przektadzie nie utracic¢
znaczen zawartych w oryginale. Owocem tego wysitku jest udostepnienie
fragmentow prac australijskiego jezuity w jezyku polskim.

Niewatpliwie ogromnym zaszczytem i radoscia w trakcie pisania tej pra-
cy byta mozliwos¢ listownego kontaktu z samym Autorem. Bez jego wielkiej
zyczliwosci i udzielonych informacji praca nie miataby swojego obecnego
ksztattu.

Wstepny opis pojecia obecnosci

Pojecie obecnosci pojawia si¢ juz w pracy Jesus Risen, jednak jego bezpo-
Srednia systematyczna charakterystyke mozemy znalez¢ dopiero w ksiazce
Chrystologia: Jezus Chrystus w ujeciu biblijnym, historycznym i systematycznym'',
ktorej ostatni rozdzial, zatytulowany ,Mozliwosci obecnosci”, w catosci po-
swiecony jest kategorii obecnosci. Wyjasnienie pojecia obecnosci O’Collins
rozpoczyna od siegniecia do wktadu filozofii w uscislenie tej kategorii.

Australijski jezuita zauwaza, Ze pojecie obecnosci rzadko stawato sie
przedmiotem analiz filozoficznych. ,Swiadectwem tego zaniedbania jest
fakt, ze wazne encyklopedie i stowniki filozoficzne rzadko kiedy zawiera-
ja artykul hastowy ‘obecnos¢’”'®. O’Collins wymienia jedynie kilka watkéw
zwiazanych z pojeciem obecnosci, ktére pojawily sie na przestrzeni wie-
kéw w mysli teologicznej. Sq nimi: temat boskiej wszechobecnosci, podjete
w Sredniowieczu epistemologiczne kwestie obecnosci przedmiotu w umysle

"W niniejszej pracy bedziemy korzysta¢ z oryginalu oraz tlumaczenia wydania I
21995

'2.G. O’Collins, Chrystologia..., s. 293. W tym miejscu O’Collins wymienia zagraniczne
encyklopedie filozoficzne, w ktérych brakuje hasta ‘obecnosc’. Ta lista zostaje uaktualnio-
na w pracy Salvation for All: God’s Other Peoples.
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oraz jednosci miedzy podmiotem poznajacym a przedmiotem poznania.
Wspomina réwniez, ze w jakims stopniu tym zagadnieniem zajmowali si¢
fenomenologowie (m.in. Edmund Husserl i Martin Heidegger) czy postmo-
dernisci. Jednak ogdlna konkluzja jest zdecydowanie negatywna: filozofo-
wie nie wypowiadaja si¢ na ten temat — ,,milcza”".

Nieco zaskakujacy wydaje sie by¢ fakt, ze po dostrzezeniu braku analiz
filozoficznych pojecia obecnosci, ktére moglyby pomdéc w zastosowaniu go
do chrystologii, O’Collins przechodzi od razu do przedstawienia kilku naj-
bardziej podstawowych elementéw obecnosci, zupeinie nie odnoszac sie do
etymologii tego terminu'’. Nie prébuje réwniez stworzyc¢ definicji kategorii
obecnosci. Australijski jezuita w artykule Vatican II on the Liturgical Presence
of Christ, przywoluje ostrzezenie Karla Rahnera, ze ,obecnosc¢ «nie pozwala
na zadng Scisla i precyzyjna definicje»""®. Zamiast definicji w Chrystologii
znajdujemy opis charakterystycznych cech tej kategorii. O’Collins nie pro-
buje wiec zamknac terminu obecnosci w okreslonych ramach pojeciowych,
lecz raczej stara si¢ uchwycic jego znaczace aspekty, odwotujac sie do ludz-
kiego doswiadczenia. Charakterystyczne cechy kategorii obecnosci zostana
przedstawione w drugim rozdziale niniejszej pracy w kontekscie sakramen-
tologii.

¥ Mozna byloby w tym miejscu zapytac o stosownosc tak radykalnego stwierdzenia.
John Hadley w artykule On Presence (,New Blackfriars”, Volume 86, Issue 1005 [September
2005], s. 505-517), odnoszac si¢ do tego stwierdzenia O’Collinsa, pisze, ze faktycznie nie-
wiele jest literatury filozoficznej na temat pojecia obecnosci, lecz nie sadzi, ze obraz jest
tak ponury, jak uwaza O’Collins. Na polskim gruncie tematyka obecnosci podjeta jest np.
w pozycji Metafizyka obecnosci, red. A. Bobko, M. Kozak, Krakéw 2006. W poszczegdlnych
artykutach omawiany jest szeroki wachlarz zagadnien, a wsréd niech znajduja sie takie kwe-
stie jak: prymat bytu (istnienia) nad obecnoscia z punktu widzenia filozofii klasycznej,
dominacja nieobecnosci nad kategoria obecnosci, temporalny charakter obecnosci, mozli-
wos¢ nowego ,paradygmatu obecnosci”, antropologiczne Zrédla obecnosci, relacja miedzy
obecnoscia a sSwiadomoscia itp.

' Jak bardzo zlozone jest to zagadnienie pokazuje artykul A. Hernasa, Czy mozliwa jest
metafizyka obecnosci?, w: Metafizyka obecnosci, red. A. Bobko, M. Kozak, Krakéw 2006, s. 59-75,
w ktérym autor przeprowadza analize etymologiczna pojecia obecnosci w jezykach klasycz-
nych i zachodnich.

15 K. Rahner, The Presence of the Lord in the Christian Community at Worship, in ,Theological
Investigations”, vol. 10, trans. David Bourke (New York: Seabury, 1977), s. 71-83, cyt. za:
G. O’Collins, Vatican II on the Liturgical Presence of Christ, ,Irish Theological Quarterly”
77(1), 5. 9.
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I

ZMARTWYCHWSTANIE JAKO ZRODLO
NOWE] OBECNOSCI CHRYSTUSA

1. Centrum chrystologii O’Collinsa

»(...) w ramach zorientowanej rezurekcyjnie chrystologii kategoria obecnosci
Chrystusa — wyraznie aktualnie niedoceniana— mogtaby nabra¢ fundamental-
nego znaczenia”'®.

To stwierdzenie Grzegorza Strzelczyka mozna z powodzeniem odnies¢
do chrystologii uprawianej przez Geralda O’Collinsa. Cytat pochodzi z ar-
tykutu Od Zmartwychwstania do zmartwychwstania. O perspektywie rexurekcyjnie
zorientowanej dogmatyki, w ktérym autor prébuje nakresli¢ konsekwencje
dla ré6znych dzialéw dogmatyki, jakie wyniknetyby z ,uznania wydarzenia
zmartwychwstania za o§ teologicznej hermeneutyki””. Wedtug Strzelczyka,
jedna z konsekwencji bytoby docenienie kategorii obecnosci Chrystusa. Ten
zwiazek miedzy wydarzeniem zmartwychwstania Chrystusa i znaczeniem
przypisywanym Jego obecnosci jest widoczny w chrystologii O’Collinsa.

Tajemnica zmartwychwstania Chrystusa stanowi centrum chrystologii
O’Collinsa. We wprowadzeniu do ksiazki Jesus Risen pisze, ze punktem wyj-
Scia jest dla niego ,wiara paschalna szukajaca zrozumienia” (,Easter faith
seeking understanding — fides paschalis quaerens intellectum”)'®. Znaczenie ter-
minu ,wiara paschalna” najpierw odnosi czytelnika do wydarzenia Paschy
Chrystusa, jednak szczegdlny akcent w nim pada na zmartwychwstanie jako
moment kulminacyjny zbawczego dzieta. Ono dalo poczatek nowej, uni-
wersalnej obecnosci Chrystusa ,w nas”. Termin ,Easter faith” nie oznacza
wiec jedynie postawienia w centrum wydarzenia z przesziosci, ale przede
wszystkim zwraca uwage na aktualna dostepnos¢ Chrystusa dla kazdego
czlowieka. Synonimem okreslenia ,wiara paschalna” (Easter faith) jest wyra-
zenie ,wiara w ukrzyzowanego i zmartwychwstatlego Chrystusa” ( faith in the
crucified and risen Christ)".

16 G. Strzelczyk, Od Zmartwychwstania do zmartwychwstania..., s. 200.

7 Tamze, s. 196.

'8 G. O’Collins, Jesus Risen: An Historical, Fundamental and Systematic Examination of Christ’s
Resurrection, New York 1987, s. 4.

19 Tenze, Easter Faith, London 2003, s. 60.
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Perspektywa ,wiary paschalnej” orientuje cala chrystologie O’Collinsa.
Australijski jezuita nawiazuje do niej konsekwentnie w swoich pracach. We
wstepie ksiazki Believing in the Resurrection O’Collins w nastepujacy sposob
charakteryzuje swoja prace naukowa:

W latach posoborowych niektérzy autorzy jak np. Luteranin Wolfhart
Pannenberg i ja, znowu prébowaliSmy ozywic¢ teologie i jej rézne dyscypliny
przez przypominanie, skad powinny czerpac znaczenie, wartosci i wytyczne: ze

Swiatla pierwszej Niedzieli Wielkanocnej”?’.

Z okresleniem ,wiara paschalna” O’Collins identyfikuje si¢ osobisScie.
Jasno stwierdza, ze pisze ksiazke Jesus Risen jako czlowiek wierzacy w oso-
bowe i cielesne zmartwychwstanie Chrystusa®. Jest Swiadomy tego, ze jego
wiara jest niedoskonata. ,Moja «paschalna wiara szukajaca zrozumienia»,
zawsze pozostanie staba i ograniczona”*. Jednak jest ona tez rzeczywistos-
cia dynamiczna. W pracy Laster faith O’Collins podsumowuje rozdziat doty-
czacy Swiadectwa i doswiadczenia w nastepujacy sposob:

»Napisalem ten rozdzial jako ktos, kto dojrzewal pod wpltywem wiary w zmar-
twychwstanie; jako ten, ktérego zycie z cala jego zlozonoscia i cierpieniem
— pomimo probleméw zwiazanych z mniej istotnymi prawdami wiary z Credo
Kosciota katolickiego — sensu nabieralo zawsze dzieki wierze w zmartwychwsta-
tego Chrystusa”®.

Wydaje sie, Ze ten osobisty akcent australijskiego jezuity, z jednej strony
moze by¢ stusznie traktowany jako metodologiczne wyjasnienie swoich zato-
zen i sposobu podejscia do omawianej problematyki, a z drugiej strony jest
tez Swiadectwem jego wiasnej wiary, ktérej podstawe stanowi wydarzenie
zmartwychwstania. W ten sposéb O’Collins konsekwentnie realizuje swoje
zalozenie, ze ,warunkiem mozliwosci teologii” jest wiara®.

Swoja rezurekcyjna perspektywe O’Collins uzasadnia przede wszystkim
argumentami biblijnymi. Wedtug australijskiego teologa, zmartwychwsta-
nie Chrystusa jest podstawowym budulcem chrzescijariskiej tozsamosci.

»Krzyz jest charakterystycznym znakiem i symbolem chrzescijaristwa. Mimo
tego, Pawel nie powie «Jezeli Chrystus nie zostal ukrzyzowany, daremna jest
wasza wiara». Zamiast tego, uparcie twierdzi, ze «Jezeli Chrystus nie zmar-
twychwstal, daremna jest wasza wiara» (1 Kor 15,17). To zmartwychwstanie

2 Tenze, Believing in the Resurrection: The Meaning and Promise of the Risen Jesus, New York
2012, s. 2.

2 Tenze, Jesus Risen..., New York 1987, s. 4.

22 Tamze, s. 5.

2 Tenze, Easter..., s. 65.

2 Skierkowski zwraca uwage, ze zdaniem O’Collinsa ,Naukowos¢ teologii polega za-
tem nie na braniu w nawias wiary, ale na uczciwej i solidnej refleksji rozumu nad wiara”.
M. Skierkowski, Koncepcja teologii fundamentalnej Geralda O’Collinsa, ,Studia Teologiczne” 16
(1998), s. 103.
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ukrzyzowanego Jezusa uksztattowato i podtrzymuje podstawowa chrzescijariska
tozsamosc¢”?.

Australijski teolog uwaza, ze prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa jest
pierwszorzedna w stosunku do podstawowych prawd wiary®®. Jest przy tym
swiadom, Ze na przestrzeni wiekéw wielu teologéw i Ojcéw Kosciota uznawa-
lo wcielenie za podstawowy pryzmat, przez ktory postrzegali chrzeScijariska
wiare. Jednak z perspektywy historii zbawienia, kerygmatu i sakramentow,
ktore przyjmowali pierwsi chrzescijanie osia dla teologii jest zmartwych-
wstanie:

~Wprawdzie od drugiego wieku to w perspektywie wcielenia postrzegano oso-
be i zbawcze dzieto Chrystusa (...) Mimo to chrzescijaristwo zaczelo sie, gdy
uczniowie glosili nie wcielenie, lecz zmartwychwstanie ukrzyzowanego Jezusa.
Wiedzieli, ze przez chrzest zostali zanurzeni w Jego smierci i zmartwychwstaniu
(Rz 6,3n), a w Eucharystii celebrowali §mier¢ zmartwychwstatego Pana oczeku-
jac Jego ostatecznego przyjscia (1 Kor 11,23-26). Ogdlnie rzecz biorac, z tego co
powiedzieliSmy, logicznie wynika rozumienie zmartwychwstania jako centrum
skupiajacego i organizujacego wiare chrzescijariska”?".

Uzasadniajac biblijnie perspektywe rezurekcyjna swojej teologii,
O’Collins powoluje si¢ na listy pawtowe (1 Kor 11,23-26; 15,15.17, Rz 6,3n).
Idzie tym samym Sladem teologii Apostota, ktéry najmocniejszy akcent
ktadl na znaczenie wydarzenia paschalnego:

»Dla apostota (sw. Pawla) sercem Ewangelii jest Smier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa. Warunkiem zaistnienia tych zbawczych wydarzen bylo postanie pre-eg-
zystujacego Syna Bozego (Ga 4,4-5). W teologii pawlowej wcielenie samo w so-
bie nas nie zbawia. Mozemy nie przyjac, iz zorientowana na wcielenie teologia
Jana i Ojcéw Greckich w sposéb niepodwazalny stanowi centrum, z ktérego da
sie wywies¢ inne prawdy”%.

Na podstawie fragmentu z Listu do Galatéw (Ga 4,4-5)*, O’Collins za-
uwaza, ze w pawtowej teologii wcielenie nie ma znaczenia zbawczego, a jedy-
nie stanowi wstepny warunek do wydarzeri majacych charakter odkupieri-
czy. Celem wcielenia Syna Bozego jest zbawienie ludzi, ale podstawowe zna-
czenie dla soteriologii maja wydarzenia paschalne.

% G. O’Collins, Jesus Risen..., s. 4-5.

% W ujeciu O’Collinsa relacja mi¢dzy prawda o zmartwychwstaniu a innymi tresciami
wiary polega na tym, ze inne prawdy wiary odkrywaja i rozwijaja to, co oznacza zmartwych-
wstanie ukrzyzowanego Jezusa, a wiec majq charakter wyjasniajacy. ,Te inne doktryny wy-
razaja w inny sposéb i w réznych dziedzinach jedno podstawowe wyznanie: «Jezus powstat
z martwych»”. Tamze, s. 148.

27 Tamze, s. 149.

% Tenze, Believing..., s. 97.

#  Gdy jednak nadeszia pelnia czasu, zestal B6g Syna swego, zrodzonego z niewiasty,
zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu, abySmy mogli otrzy-
mac przybrane synostwo”(Ga 4,4-5).
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Wiara w zmartwychwstanie nie jest jedynie gléwna objawiona prawda
wiary, jest czym$ znacznie wiekszym — ,prawdqg o Bogu, z ktérej wynika
wszystko inne”.

»Pawel uwaza zmartwychwstanie Jezusa (wraz z naszym zmartwychwstaniem)
za specyficznie chrzescijariski sposéb przedstawienia Boga. Popelnienie bte-
du w odniesieniu do zmartwychwstania jest przedstawieniem Boga falszywym
esencjonalnie, poniewaz Pawel nazywa Boga - Bogiem zmartwychwstania
(1 Kor 15,15) (...) falszywie przedstawi¢ Boga to popelni¢ najbardziej ekstre-
malny btad religijny, jaki mozna popetnic¢”®.

Wydaje sie, ze warto w tym miejscu przytoczyc fragment 1 Kor 15,15, do
ktérego odwotuje si¢ O’Collins:

»,Okazuje sie¢ bowiem, zesmy byli falszywymi swiadkami Boga, skoro umarli
nie zmartwychwstaja, przeciwko Bogu SwiadczyliSmy, ze z martwych wskrzesit
Chrystusa”.

Znajdujemy w tym fragmencie odniesienie do nowotestamentalnego ke-
rygmatu, ktérego podstawowym elementem bylo gloszenie zmartwych-
wstania. Ten sposéb gloszenia chrzescijariskiego oredzia przez pierwszych
chrzescijan rzuca swiatto na obraz Boga, jaki wynika z Objawienia. W uje-
ciu O’Collinsa Niedziela Wielkanocna obok Zestania Ducha Swietego sta-
nowi szczyt Bozego Objawienia®. Ta sama mysl znajdujemy w ksiazce Jezus
Chrystus Waltera Kaspera: ,Wiara w zmartwychwstanie jest podstawa chrzes-
cijaniskiego pojecia Boga, natomiast jej brak niweczy to pojecie™.

Strzelczyk zauwaza, ze chrystologia zorientowana rezurekcyjnie pozosta-
je w bliskiej tacznosci z kerygmatem?®. Podkresla réwniez, ze daje to moz-
liwos¢ zachowania réwnowagi miedzy koncentracja na tym, kim Jezus jest
sam w sobie, oraz tym, co uczynit dla nas. Wydarzenie zmartwychwstania to
moment, gdy ujawnia sie w pelni zaréwno to, kim Chrystus jest in se, jak i pro
nobis**. Na podstawie przytoczonego wyzej fragmentu z ksiazki Jesus Risen
to samo stwierdzenie mozemy odnies¢ do Osoby Ojca. On, wskrzeszajac
Jezusa, ukazat siebie jako Boga zmartwychwstania.

Istnieje jeszcze jedna konsekwencja postawienia zmartwychwstania
Chrystusa w centrum refleksji chrystologicznej. Mianowicie, taka chrystolo-
gia ma wieksza zdolnos¢ do komunikacji oraz tatwiej znajduje egzystencjal-
ne przelozenie tresci, jakimi sie zajmuje.

»Jesli ich przedmiotem jest zyjacy, dostepny (w wierze, liturgii etc.) Chrystus,

od relacji z ktérym zalezy zycie (w najmocniejszym z mozliwych senséw tego

* G. O’Collins, Jesus Risen..., s. 148.

31 Por. tamze, s. 149.

*2'W. Kasper, Jezus Chrystus, przel. B. Bialecki, Warszawa 1983, s. 146.

¥ Por. G. Strzelczyk, Od Zmartwychwstania do zmartwychwstania..., s. 197-198.
3 Por. tamze, s. 198.
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wyrazenia) tak Kosciola, jak i kazdego wierzacego z osobna, to chrystologia jest
sprawa zycia (i Smierci)”®.

Australijski teolog wielokrotnie podkresla, ze wiara rozumiana jako przy-
jecie prawdy rozumem i wolg implikuje osobowa relacje z Tym, w ktérego
wierze. Podstawa dla tej relacji jest zaufanie do Osoby, a racjonalne dowody
wiarygodnosci prawd wiary maja jedynie charakter pomocniczy. W Believing
in the Resurrection O’Collins wyjasnia swojq intuicje, uzywajac analogii do
zwiazku malzenskiego®. Wejscie w relacje malzeniska z druga osoba wiaze
sie z przekroczeniem poziomu wiadomosci, jakie o niej mamy. Zaufanie
do drugiego nie sprowadza sie jedynie do weryfikacji wiarygodnosci infor-
macji na jego temat. Sposéb, w jaki ludzie wierza sobie nawzajem, powi-
nien miec¢ tez odzwierciedlenie w sposobie, w jaki wierza w Boga. Dlatego
tez w wielu miejscach réznych prac O’Collinsa pojawia si¢ mysl, ze ,przy-
jecie wiary w zmartwychwstanie Jezusa pociaga za soba wejscie w osobista
relacje z Nim”. W tym kontekscie nalezy tez rozumie¢ przytoczona przez
O’Collinsa mysl Ludwiga Wittgensteina: ,, To mitos¢ wierzy zmartwychwsta-
niu”%,

Australijski teolog wyjasnia réwniez, w jaki sposéb nalezy rozumiec poje-
cie tajemnicy w odniesieniu do zmartwychwstania:

»Zmartwychwstanie ukrzyzowanego Jezusa jest czesto nazywane «tajemnica»,
ale nie w takim sensie jak tajemnicze morderstwo, nad kt6rym mozna tamac
sobie glowe. Tu tajemnica oznacza gleboka i zyciodajna prawde, a raczej tq gle-
boka i zyciodajna prawde, ktéra oddziatuje na nas (,the deep and life-giving
truth that works on us”) (...) Przyjecie prawdy o powstaniu z martwych Jezusa
oznacza zblizenie sie do Jego zywej obecnosci w naszej codziennej egzystencji,

a nie w taki sposéb jakby Jezus byt wspomnieniem z przesztosci”™.

Doswiadczenie obecnosci Jezusa jest subiektywne, lecz

.jego «skutecznosé» jest nieporéwnywalna: wierzacy uwaza swoja wiare za sen-
sowna i wiarygodna, przede wszystkim dzi¢ki swojemu wlasnemu doswiadcze-
niu zyjacego Chrystusa™’.

Rezurekcyjna perspektywa O’Collinsa sprawia, ze w nastepujacy sposéb
nakresla on sw6j punkt wyjscia w_Jesus Risen:

3 Tamze, s. 200.

% Por. G. O’Collins, Believing..., s. 33.

% Tamze.

* L. Wittgenstein, Culture and Value, trans. P. Winch, Oxford 1980, s. 33, cyt. za:
G. O’Collins, Believing..., s. 137.

¥ G. O’Collins, Believing..., s. 173.

¥ G. Strzelczyk, Gerald O’Collins..., s. 232.
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»w kwestii zmartwychwstania Chrystusa nie wystarczy odniesienie do uczonych
teologow. Trzeba takze mie¢ na uwadze ubogich i uczestniczacych w celebra-
cji™!.

Perspektywa akademicka nie jest wystarczajaca, poniewaz naukowcy postu-
gujac sie rozumem, usiluja przeniknac tajemnice paschalna, natomiast ,.ci,
ktorzy cierpia i uczestnicza w liturgii pozwalaja na to, aby byli przeniknieci
przez t¢ tajemnice™?. Chociaz réznia si¢ miedzy soba, wszystkie trzy posta-
wy sa wazne i potrzebne. W Easter Faith O’Collins w bardzo osobisty sposéb
wyznaje: ,Ja bardziej doswiadczam obecnosci Chrystusa, niz ja «obserwuje»
czy «ustalam» na podstawie dowodéw™?.

Postawienie zmartwychwstania w centrum chrystologii nie tylko wpty-
wa na jej wlasny ksztalt, ale takze daje jej nowe mozliwosci oddzialywania
na inne dyscypliny. Wedlug Strzelczyka, tak zorientowana chrystologia
zyskuje

»8Zans¢ na wyjscie z izolacji, w ktérej przez zbyt dlugi czas tkwita na skutek

rozdziatu dyscyplin teologicznych, i podjecie na nowo inspirujacej roli nie

tylko wobec innych dzialéw dogmatyki, ale takze np. wobec liturgiki czy
duchowosci™*.

Ta szansa pojawia sie wtedy, gdy chrystologia jest zbudowana wokét obec-
nosci ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Jezusa*. O’Collins postuluje, by
taki wlasnie byl ksztaltt chrystologii, ktéra okresla jako ,chrystologie pas-
chalna” (Easter Christology)*®. Zdaniem australijskiego teologa, skuteczna
komunikacja obecnosci Zmartwychwstalego wymaga od chrystologii, aby
badala symbole majace istotne znaczenie, podejmowata twércza refleksje
nad glebokim ludzkim doswiadczeniem i czerpata z liturgii*’. O’Collins
krytycznie odnosi sie do wielu wspéiczesnych kierunkéw chrystologii, ktére
nie podejmowaly tych trzech elementéw, a jedynie skupialy sie na dobrym
warsztacie biblijno-historycznym.

1 G. O’Collins, Interpreting the Resurrection: Examining the major problems in the stories
of Jesus’ Resurrection, New York 1988, s. 4.

2 Tenze, Jesus Risen...,s. 3.

4 Tenze, Easter..., s. b8.

" G. Strzelczyk, Od Zmartwychwstania..., s. 200.

¥ Por. G. O’Collins, Jesus Risen..., s. 206.

6 Por. tamze.

47 Por. tamze, s. 209.
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2. Natura zmartwychwstania

Zagadnienie obecnosci Chrystusa jest w sposéb fundamentalny zwigza-
ne z wydarzeniem zmartwychwstania. Australijski teolog wspomina o istnie-
niu tego zwiazku na plaszczyznie wiary:

»Wiara w zmartwychwstanie oznacza nie tylko, ze «<znowu powstal» z martwych,
ale oznacza réwniez, ze pozostal aktywnie obecny przez moc Ducha Swigtego.
Jesli jest to prawda, mozna stusznie sie spodziewad, ze tu i teraz odnajdziemy

zauwazalne §lady tej obecnosci™®.

Jezus przeszedl ze Smierci do zycia, a to Jego zycie w chwale trwa i nie ma
korica. Nie mozna wig¢c rozpoczac szczegélowego omawiania tematu obec-
nosci Zmartwychwstalego, bez podjecia najpierw kwestii natury zmartwych-
wstania. Trzeba réwniez postawic¢ pytanie, w jaki sposéb wptyneto ono na
jakos¢ obecnosci Chrystusa zmartwychwstatego? Czy ja zmienito? A jesli
tak, to w jaki sposéb?

We wstepie do ksiazki Easter Faith O’Collinsa dystansuje sie od zamyka-
nia zmartwychwstania w domkniete ramy definicji. Swoje stanowisko uza-
sadnia on kilkoma argumentami. Po pierwsze, dostrzega niemozliwos¢ do-
ktadnego i wyczerpujacego opisu wydarzenia zmartwychwstania, poniewaz
autorzy Nowego Testamentu postugiwali si¢ metaforycznym jezykiem*, aby
opisac to, co sie¢ stalo z Chrystusem. Wykorzystali tu motyw ,przebudze-
nia ze snu §mierci” lub ,ponownego przywrécenia do zycia”. Pézniej, od
czasow Sw. Pawla, postugiwano sie analogiami, opisujac zmartwychwstanie
przez odniesienie do stworzenia Swiata, ktore juz sie dokonato, oraz korica
czasow, ktéry dopiero nadejdzie. Te analogie umozliwialy rozumienie wy-
darzenia zmartwychwstania w kontekscie wyzej wspomnianych wydarzen:
rozpoczyna ono nowe stworzenie oraz ustanawia poczatek korica wszystkich
rzeczy”. O’Collins zwraca réwniez uwage czytelnika na ograniczenie wy-
nikajace z czeSciowo antycypacyjnego charakteru wydarzenia zmartwych-
wstania®®. Kolejnym waznym aspektem, o ktérym trzeba pamigtac, zanim
bedziemy prébowac okresli¢, czym jest zmartwychwstanie, jest fakt, ze spo-
s6b podejscia do tego wydarzenia jest Scisle zwiazany ze sposobem przed-
stawiania Boga. Powotujac si¢ na 1 Kor 15,15, O’Collins za Sw. Pawtem laczy

4 Tamze, s. 144.

* Warto zaznaczyc, ze O’Collins sprzeciwia si¢ traktowaniu jezyka metaforycznego jako
»gorszego” i mniej wiarygodnego niz jezyk dostowny. W Believing in the Resurrection pisze:
.Jezyk dostowny i metaforyczny réznia sie po prostu sposobem wykorzystania jezyka, a nie
zdolnoscia do komunikowania obiektywnej prawdy (...) Zaréwno dostowne jak i metaforycz-
ne uzycie jezyka odnosi si¢ do rzeczywistosci”. Tenze, Believing..., s. 48-49.

% Por. Tenze, Easter..., s. vii.

5! Por. tamze.

52 (... dopdki ludzie i swiat nie beda w pelni uczestniczyli w zmartwychwstaniu, zmar-
twychwstanie Chrystusa nie jest jeszcze wypetnione”. Tamze.
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ze soba Swiadectwo o zmartwychwstaniu ze swiadectwem o Bogu. Z takiej
interpretacji tego zdania wysuwa wniosek, ze ,kazda préba adekwatnego
opisu zmartwychwstania bedzie réwnie btedna jak kazda préba, by opisac¢
adekwatnie Boga™®.

Po tych wstepnych uwagach O’Collins wyjasnia, w jaki sposéb rozumie
wydarzenie zmartwychwstania. Zaznacza, iz jest to ograniczone wyjasnie-
nie. Zrédtami dla australijskiego teologa sa swiadectwo Nowego Testamentu
oraz gléwny nurt chrzescijariskiej tradycji.

»Przez wyjatkowe Boze dziatanie, ktére ostatecznie przypieczetowalo Jego zycie

i dzielo, Jezus zostal osobiScie wybawiony ze Smierci. Dzieki przemianie Jego

ziemskiego ciata i wywyzszeniu do nowego zycia w chwale, w ten sposéb zaini-

cjowal koniec czaséw dla ludzi i ich §wiata (patrz Rz 8,18-25). Stad Jego zmar-

twychwstanie byto pierwotnie «dla Niego», a ponadto «dla nas» (Rz 4,25)"%*.

Pierwszym aspektem, na ktoéry zostaje zwrécona uwaga, jest szczegolne
Boze dzialanie, ktére przywraca Jezusa ze sSmierci do zycia. B6g respektuje
prawa rzadzace Swiatem, jakie ustanowil, stwarzajac go. Jednak moze dzia-
ta¢ w spos6b wolny i skutki Jego dziatania moga byc¢ inne niz te, jakie prze-
widuje porzadek naturalny®”. Wedlug O’Collinsa, to szczegélne dzialanie
Boga wyrézniaja dwie cechy charakterystyczne: milos¢ i wolnosé®. To Boze
dzialanie mozna rozpoznac¢ w Swiecie po jakosci i charakterze skutkow, ja-
kie ono wywotato.

Drugi watek wspomniany przez O’Collinsa w prébie przyblizenia, czym
jestwydarzenie zmartwychwstania, to nawiazanie do ziemskiego zycia Jezusa.
Australijski teolog w swoich pracach podejmuje takie kwestie jak: tozsamosc
Jezusa, przyczyny, ktére doprowadzily do skazania Jezusa na Smierc krzyzo-
wa, Swiadomos¢ mesjaniskiej misji Jezusa. Tym samym zwraca on uwage na
ciaglos¢ miedzy przed- i popaschalna historia Jezusa. Zmartwychwstanie
jest ,pieczecia’, czyli potwierdzeniem mesjariskiej tozsamosci Jezusa, Jego
nauki i czynéw™”.

Kontynuacj¢ wida¢ réwniez na plaszczyznie materialnej w odniesieniu
do ciala Jezusa. Jego ziemskie, umeczone ciato nie znikne¢lo w tajemniczy
sposéb, ani nie zostato zastapione innym, ale istnieje ciagtos¢ miedzy cia-
tem Jezusa zlozonym w grobie a Jego cialem chwalebnym. W Ewangelii sw.
Fukasza aniol pojawia sie zaréwno w zwiazku z poczeciem w tonie Dziewicy

% Tamze, s. viii.

5 Tamze.

% Por. tenze, Believing..., s. 29-30.

% Por. tenze, Chrystologia..., s. 104.

5" To podejscie O’Collinsa dobrze oddaje stwierdzenie Christiana Duquoca: ,Wtasnie
rzeczywistos¢ historyczna Jezusa z Nazaretu wyznacza sens zmartwychwstaniu, lecz z ko-
lei zmartwychwstanie nadaje tej historii wymiar uniwersalny, a zatem zawsze aktualny (...)
Doswiadczenie paschalne (...) zwrécito refleksje ku temu, kim Jezus byt historycznie”. Por.
G. O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel..., s. 219.
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(Ek 1), jak i w kontekscie ukazania sie Zmartwychwstalego po powstaniu
z tona ziemi (bLk 24). Zdaniem australijskiego teologa, sw. Lukasz wskazuje
na pewna paralele miedzy ziemskim zyciem Jezusa, ktéry poczal si¢ w tonie
Maryi, i Jego chwalebnym zyciem, gdy powstat z grobu®®.

O’Collins swiadomie postuguje si¢ wyrazeniem ,zmartwychwstanie ciata”
(bodily resurrection), a nie ,zmartwychwstanie fizyczne” (physical resurrection),
poniewaz uzycie terminu ,cialo” odsyla do osobowego charakteru zmar-
twychwstania oraz nowego, przemienionego istnienia Chrystusa w chwa-
le?®. Natomiast zdaniem O’Collinsa, przymiotnik ,fizyczny” odniesiony do
zmartwychwstania zbyt lfatwo mdéglby sugerowac jedynie reanimacje zwlok
Jezusa.

»W swojej cielesnosci sam zmartwychwstaly Jezus jest teraz «czescia» tego mate-
rialnego swiata, ktora zostala wprowadzona w zycie Boga — Zycie w sposéb pelny
i ostateczny dla Boga (Rz 6,10)”%.

Ostatni watek, jaki jest poruszony w przytoczonym powyzej opisie zmar-
twychwstania, dotyczy znaczenia tego wydarzenia dla samego Chrystusa oraz
dla nas. Australijski teolog zauwaza, ze zmartwychwstanie Jezusa pierwot-
nie ma podstawowe znaczenie dla Niego samego, a ponad to takze i dla nas.
Podejmujac to zagadnienie, przywoluje wypowiedz sw. Tomasza z Akwinu,
ktory pisal o tym, ze Chrystus ,wystuzyl zbawienie dla siebie” przez mitos¢
i heroiczne poswig¢cenie®. Ta sama mysl jest obecna we fragmencie Listu do
Hebrajczykéw (5,7), cho¢ wedtug O’Collinsa nie jest to typowy jezyk auto-
réw Nowego Testamentu.

»Jednoczesnie Pawel i inni pisarze Nowego Testamentu nie zadowalali sie
przedstawieniem zmartwychwstania jako tylko jednorazowego dzialania Boga
(Ojca) na rzecz martwego Jezusa. Od poczatku do korica zmartwychwstanie
dotyczy ludzkosci i catego swiata”®.

O’Collins zaznacza, Ze nadzieja na wlasne zmartwychwstanie stala sie czes-
cia doSwiadczenia tych, ktérym Pan ukazal sie¢ po swoim powstaniu z mar-
twych. On wprowadzit ich w nowa relacje z soba, a przez to w zycie, ktére nie
moze by¢ przerwane przez Smierc.

Po przedstawieniu zarysu podstawowych zagadnien zwiazanych ze zmar-
twychwstaniem Chrystusa w ujeciu O’Collinsa, warto chwile uwagi poswie-
ci¢ takze kwestii relacji miedzy wydarzeniami smierci i zmartwychwstania
Chrystusa. Mimo Ze australijski teolog szeroko nie rozwija tej kwestii, jest

5 Por. tenze, Believing..., s. 111.

5 Por. tenze, Jesus Risen..., s. 122.

50 Tamze, s. 184.

%1 Por. tenze, Jezus nasz Odkupiciel..., s. 219.
%2 Tamze, s. 220.
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to istotne wstepne zalozenie, ktérego pominiecie moze prowadzi¢ do zbyt
jednostronnego odczytania jego chrystologii.

Chociaz wigkszos¢ swoich prac O’Collins poswiecil tematyce rezurekcyj-
nej i na nia uwrazliwia w szczegélny sposéb, jednak tym samym nie chce
pomniejszy¢ znaczenia krzyza w misterium paschalnym®. Przyjmuje, iz sa
to jakby dwie strony tajemnicy paschalnej — w taki wtasnie sposéb sa one ce-
lebrowane w liturgii przez Kosciét. Dzieki zmartwychwstaniu, Smierc krzy-
zowa Chrystusa zyskala ostateczne znaczenie, a sposéb Smierci Chrystusa
nadal szczegélna wartosc¢ Jego zmartwychwstaniu®.

»Jednak réwnoczesnie wrzucenie do jednego worka ukrzyzowania i zmartwych-
wstania, tak jakby byly dwoma aspektami tylko jednego wydarzenia, nie rozwia-
zuje sprawy. Z pewnoscia sa to wydarzenia, ktére mozna rozréznic, lecz nie
rozdzieli¢”%.

Jezykowe wyrazenia zwiazane z czasem i przestrzenia umozliwiaja takie roz-
réznienia. Ruch przestrzenny zachodzi w wymiarze wertykalnym — Chrystus
»zstapil” do otchlani, a péZzniej ,wstapil” do nieba i siedzi po prawicy Ojca.
Natomiast odstep czasowy zaznaczony jest w stwierdzeniu, ze zmartwych-
wstanie Jezusa nastapilo na trzeci dzienl po sSmierci.

3. Nowos¢ obecnosci Zmartwychwstalego

Po krétkim przedstawieniu, w jaki sposéb O’Collins interpretuje wy-
darzenie zmartwychwstania, podejmiemy prébe odpowiedzi na pytanie:
dlaczego obecnos¢ Chrystusa po zmartwychwstaniu jest okreslana jako
»~nowa”? W jaki sposéb wydarzenie zmartwychwstania Chrystusa zmienilo
sposéb Jego obecnosci w swiecie? Aby dostrzec te zmiane, musimy najpierw
zarysowac temat przedpaschalnej obecnosci Jezusa.

Jest znamienne, iz pierwsza aluzja do obecnosci Chrystusa utozsamia-
nego z Logosem i Madroscia jest zwiazana ze stworzeniem wszechswiata.
Tym samym obecnos¢ Chrystusa jest okresleniem sposobu Jego relacji do
stworzenia od samego poczatku Jego zaistnienia. O’Collins, wspominajac
o roli Chrystusa jako Posrednika stworzenia, zauwaza, ze taka interpretacja
wskazuje, ze od poczatku cate dzieto stworzenia nabiera wydzwieku chrysto-
logicznego®. Logos nie opuszcza stworzenia, lecz nieustannie podtrzymuje

% Por. tenze, Jesus Risen..., s. 4.

64 Jak twierdzi Duquoc, to jest wlasnie ,ruch ozywiajacy pierwsze przepowiadanie
chrzescijan: czlowiek ten, Jezus, ktéry przeszedt dobrze czyniac, ktérego spotwarzono, wy-
szydzono, usmiercono, zostal przez Boga wyniesiony, wyzwolony przez Niego od smierci”.
Ch. Duquoc, Jezus Chrystus, przel. D. Szumska, Paryz 1976, s. 28.

% G. O’Collins, Jesus Risen..., s. 4.

% Tenze, Chrystologia..., s. 41-42.
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jego istnienie. Ta obecnosc¢ ogarnia wszystkich i wszystko — ,Nie ma i by¢ nie
moze zadnej sytuacji poza Chrystusem czy bez Chrystusa”’. Towarzyszenie
stworzeniu nie moze by¢ postrzegane jedynie jako zewnetrzna obserwacja.
Obecnos¢ Chrystusa oznacza Jego samoudzielanie.

Wcielenie stanowi w pewien sposéb nowy etap w obecnosci Chrystusa
dla swiata. Osobowa obecnos¢ wcielonego Stowa pozwala nam odkry¢, jak
bardzo jestesmy cenni i umilowani w oczach Boga. ,Narodzenie Jezusa jest
realna obecnoscia i wyrazem Bozej milosci do nas”®. Publiczna dzialal-
nosc¢ Jezusa wskazywala na to, ze Jego Osoba jest nierozerwalnie zwigzana
z przyjsciem krolestwa niebieskiego. ,Sila swojej obecnosci przyblizyt On
Boze krélestwo wszystkim ludziom™®. Jednak to ziemskie zycie Jezusa po-
zostaje ograniczone ramami czasu i przestrzeni. Jezus ukazuje si¢ jako Ten,
ktory jest z nami (stworzenie, zmartwychwstanie) oraz dla nas (postuga,
nauczanie)”.

O’Collins porusza kilka watkéw dotyczacych przedpaschalnej obecnosci
Chrystusa’. Jednak sa to rozproszone mysli, ktére najczesciej trzeba wydo-
bywac z szerszego kontekstu. Zdecydowanie najszerzej O’Collins zajmuje
sie ,wyzszym poziomem” chrystologicznej obecnosci zawartej w stworze-
niu i wcieleniu, do ktérej doprowadzito zmartwychwstanie ukrzyzowanego
Chrystusa.

»Jako wskrzeszony z martwych, Jezus teraz pozostaje w relacji do Ojca, ludzi
i kosmosu w sposob, ktory zrzucil ograniczenia Jego historycznego istnienia.
Na przyktad, gdziekolwiek dwdch czy trzech gromadzi sie w Jego imie, zmar-
twychwstaly Pan jest posréd nich. Nic nie wyraza lepiej nowej mozliwosci Jezusa
do komunikacji niz Eucharystia — Jego obecnos¢ w kazdym miejscu na swiecie
i zdolnos¢ przekazywania zycia, ktére nigdy si¢ nie skoriczy””2.

Jezus, ktéry powstal z martwych, nie jest juz ograniczony czasem i prze-
strzenia w swojej mozliwosci udzielania siebie. Tym samym zmianie ulega
forma Jego dostepnosci” i staje si¢ ,bardziej dostepny” dla kazdego kto Go
poszukuje. Nowa zdolnos¢ do komunikowania oznacza wiasnie brak ograni-
czenn w dostepnosci Chrystusa. ,(...) Jego kochajace, pojednujace dzialanie

% Tamze, s. 290.

% Tenze, Incarnation, London 2010, s. 120.

% Tenze, Chrystologia..., s. 291.

 Por. tamze, s. 299.

I M.in. jako Posrednika stworzenia, Tego, kt6ry nieustannie si¢ mu udziela, tym samym
podtrzymujac je w istnieniu, oraz Jego obecnosci po wcieleniu i w czasie Jego ziemskiego
zycia.

2 G. O’Collins, Jesus Risen..., s. 184.

” Okreslenie wniebowstapienia Chrystusa w kategoriach ,zmiany formy Jego dostep-
nosci” wywoluje zupelnie inne skojarzenia niz kategoria ,odejscia”. Por. G. Strzelczyk,
Od Zmartwychwstania..., s. 199.
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pozostaje obecne w sposéb ostateczny i uniwersalny””. Dlatego tez ten ro-
dzaj obecnosci Chrystusa moze by¢ opisany przez sw. Jana jako wzajemne
zamieszkiwanie (,Chrystus-w-nas i my-w-Chrystusie”), a przez sw. Pawla jako
mieszkanie ludzi w Chrystusie (,my-w-Chrystusie”)”. Strzelczyk zauwaza, ze
uzycie przez sw. Pawla zwrotu ,w Chrystusie” wskazuje na pierwotny charak-
ter tej intuicji.

»(...) otwiera sie (...) nowy wymiar wewnetrznego doswiadczenia, ktérego in-

tensywnos¢ przekracza¢ moze to, co mozliwe w ramach przestrzeni i czasu.
Horyzontem jest tu ozywcze zjednoczenie siegajace az po utozsamienie”®,

Australijski teolog zwraca uwage na zwiazek nowej, zbawczej obecnosci
Zmartwychwstalego z zestaniem Ducha Swietego oraz powstaniem Kosciota.
W Eucharystii najlepiej wida¢, co oznacza zmiana formy dostepnosci
Chrystusa. Ten rodzaj Jego obecnosci nie oznacza formy odcielesnionej,
jedynie duchowej. Po wniebowstapieniu cztowieczeristwo Chrystusa nie jest
juz ograniczone ramami czasu i przestrzeni, ale nie przestato by¢ zwiazane
z materia. ,,(...) wymiar zmyslowy nie zostaje usuniety, a jedynie przenie-
siony w przestrzen sakramentalng (...)”"". Réwniez Kosciét ,ucielesnia Zywa
obecnos¢ zmartwychwstalego Chrystusa. Jest on widocznym potwierdze-
niem Jego niewidocznej, lecz rzeczywistej i czynnej obecnosci”™.

Podejmujac temat nowej formy obecnosci Zmartwychwstalego, O’Collins
zwraca réwniez uwage na poziomie jezyka na ,jezyk zycia””, jaki stosuje sw.
Lukasz, oraz na utozsamianie Jezusa z zyciem, jakie mozemy dostrzec u $w.
Jana. Zycie jest w tym przypadku sposobem wyrazenia obecnosci Jezusa,
a wiec Jego trwatlej kondycji, ktora jest skutkiem zmartwychwstania.

»,Co wiecej, «zycie» wskazuje, czego Jezus pragnie dla nas teraz i w przysztym

zyciu. On powstal z martwych, abySmy mogli zy¢ z Bogiem i w Bogu teraz i na
»80

zawsze”®’,

U sw. Lukasza Jezus po zmartwychwstaniu jest nazwany przez mezczyzn
w Isniacych szatach ,zyjacym”®'. Uczniowie idacy do Emaus méwia niezna-
jomemu, Ze kobiety opowiedzialy im o widzeniu aniotéw zapewniajacych
ich, ze ,On zyje” (Lk 24,23). Natomiast w Dziejach Apostolskich znajdujemy

™ G. O’Collins, Chrystologia..., s. 299.

 Por. tamze.

" G. Strzelczyk, Od Zmartwychwstania..., s. 200.

" Tamze.

8 G. O’Collins, Chrystologia..., s. 299.

™ Por. tamze; tenze, Believing..., s. 110-111.

80 Tenze, Believing..., s. 111.

81 Przestraszone, pochylily twarze ku ziemi, lecz tamci rzekli do nich: «Dlaczego szuka-
cie zyjacego wsréd umartych?” (Lk 24,5).
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wzmianke o tym, Ze Jezus dawal swoim uczniom dowody, ze zyje**. Z kolei
u $w. Jana, Jezus w rozmowie z Marta sam moéwi o sobie: ,Ja jestem zmar-
twychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy, choc¢by i umarl, zy¢ bedzie”
(J 11,25), a w innym miejscu ,,Ja jestem droga i prawda, i zyciem” (] 14,6). To
nowe zycie Chrystusa posiada istotne znaczenie dla nas, bo poprzez wiare
takze i my mozemy miec udzial w tym samym zyciu.

W ten sposéb dochodzimy do watku zwiazanego z antycypacyjnym cha-
rakterem zmartwychwstania, ktére stanowi zapowiedZ ostatecznej obecno-
sci Chrystusa — uniwersalnej i jawnej. ,Zmartwychwstanie i nowa obecnos¢
Chrystusa i Jego Ducha antycypowaly ostateczna i pelna obecnosé Boga™.
Nadejdzie ona wraz z pelnia krélestwa niebieskiego, ktére cho¢ z jednej
strony juz jest obecne, jednak dopiero w czasach ostatecznych znajdzie swo-
je ostateczne spelnienie. Watek zwiazany z obecnoscia Boga jest potaczo-
ny z rzeczywistoscia pelnej realizacji krélestwa Bozego. A wiec powstanie
z martwych Chrystusa jako wydarzenie z przesztosci, ktére mialo miejsce
w konkretnym momencie historii, stanowi podstawe zaréwno doswiadczen
wierzacych w terazniejszosci, jak i ich nadziei dotyczacych przysztosci®’.

Australijski teolog porusza tez problem, jak wyjasnic¢ fakt, ze Chrystus
zachowal po Smierci swoja tozsamos¢. Stawia teze, ze ciaglos¢ tozsamosci
mozna wyjasnic¢ postugujac sie kategoria ,ucielesnionej historii” (embodied
history), ktéra dostepuje zmartwychwstania®™. Wprowadzenie tej tezy pozwa-
la zrozumiec relacje ciagtosci miedzy obecnoscia Chrystusa zmartwychwsta-
lego, a Jego przedpaschalnym zyciem. ,Zmartwychwstanie i wywyzszenie
Chrystusa sprawily, ze Jego cale zycie i historia sa nieodwotalnie obecne”®.
Dzieki ludzkiej naturze, historia Jezusa mogla by¢ zyciem dla innych i ona
wraz z Nim powstata w zmartwychwstaniu, inicjujac nowe zycie dla innych®’.
Cate ziemskie zycie Chrystusa, Jego dzieje, powstaty razem z Nim i przyna-
leza do Niego, gdy zyje w chwale.

Wydaje sie istotne, aby wyjasni¢ samo pojecie ,ucielesnionej historii”
(embodied history). Zwtaszcza dlatego, ze ttumacze na jezyk polski dwéch
prac O’Collinsa w rézny sposéb oddaja to okreslenie. W Chrystologii
K. Franek i K. Chrzanowska zdecydowaly sie na uzycie wyrazenia ,uosobiona

8 Im tez po swojej mece dal wiele dowodéw, ze zyje: ukazywat si¢ im przez czterdziesci
dni i méwit o krélestwie Bozym” (Dz 1,3).

8 G. O’Collins, Believing.., s. 120.

84 Por. tenze, Easter..., s. 65.

% Por. tenze, Believing..., s. 147.

8 Tamze.

87 Por. tenze, Rethinking Fundamental Theology, Oxford 2011, s. 310. Zdaniem O’Collinsa,
ta teza znajduje swoje potwierdzenie w Ewangelii. Chociaz Ewangelisci nie pisali wprost
o nieodwotalnej obecnosci ziemskiej historii Jezusa, to jednak przekazali swoja swiadomos¢
tego, ze wraz z Chrystusem powstato Jego ziemskie Zycie i ma ono niezastapione znaczenie
dla kolejnych pokolen Jego wyznawcow.
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historia”®, natomiast J. Pociej w ksiazce Jezus nasz Odkupiciel stosuje okre-

Slenie ,ucielesnione zycie”®. Z perspektywy filozoficznej terminy: ,,uosobie-
nie”, ,ucielesnienie”, ,zycie” oraz ,historia” posiadaja rézne pola semantycz-
ne i nie moga by¢ traktowane jako synonimy.

Punktem wyjscia dla O’Collinsa jest spostrzezenie, ze ,osobowa tozsa-
mos¢ pozostaje jakos zwigzana z cielesnoscia”. Zwraca on uwage na zwia-
zek miedzy stwierdzeniami: ,Jestem moim cialem” i, Jestem moja historia”®".
Cielesnosc jest ,posrednikiem”, przez ktérego mozemy budowac nasze rela-
cje z ludzmi, ze Swiatem i z Bogiem?. ,Nasza historia pochodzi z naszego
ciala bedacego «w relacji»"?*. Ludzka historia przez cale zycie — od poczecia
do $Smierci — jest zwiazana z cialem. ,Jako ludzie cieszymy sie cielesna badz
ucielesnionag historia (,we enjoy a bodily or embodied history”)”?*. Tak jak
stalo sie z Jezusem, réwniez w przypadku ludzi to wlasnie ta

sindywidualna, ucielesniona historia zostanie wskrzeszona ze Smierci. To ludz-
ka, cielesna historia, ktéra tworzy dzieje kazdej osoby, bedzie wskrzeszona do
nowego zycia. W tajemniczy, przemieniony sposéb zmartwychwstala egzysten-
cja bedzie wyrazala to, czym jako ucielesnione osoby byliSmy i staliSmy sie w na-
szym ziemskim zyciu”®.

Powyzsze wyjasnienia sa podsumowane stwierdzeniem ,moja cala cielesna
historia jest znacznie bardziej «mna» niz fizyczne ciato, ktére wyda ostatni
oddech w wieku, powiedzmy, osiemdziesi¢ciu lat”. Zmartwychwstanie be-
dzie przemiana dokonana przez Boga, ktéra doprowadzi cala ucielesniona
histori¢ zmartych do nowego, osobowego zycia, przez co zostanie zachowa-
na ciagtosc ich osobowej tozsamosci®’.

Przez to, ze O’Collins zwraca uwage na zwiazek miedzy cielesnoscia czlo-
wieka i jego historia, przybliza takze sposob, w jaki Chrystus jest dla nas
obecny. Jesli ,(...) zmartwychwstale zycie bedzie lacznym przyjsciem calej
zakumulowanej przeszlosci, ktéra pozostaje dla nas obecna”®, tym samym

8 Tenze, Chrystologia..., s. 94.

% Tenze, Jezus nasz Odkupiciel..., s. 231.

9 Tamze.

I Por. tamze.

92 Koncepcja ciala, jaka znajdujemy u O’Collinsa, jest zgodna z mysla biblijna. Walter
Kasper w nastepujacy sposéb streszcza znaczenie ciata w Pismie Swietym: ,Ciato — to caly
czlowiek wraz z jego stosunkiem do Boga i bliznich, to miejsce, w ktérym cztowiek spotyka
si¢ z Bogiem i swoimi bliznimi. Cialo jest mozliwoscia i rzeczywistoscia komunikowania
sie”. W. Kasper, Jezus Chrystus, przel. B. Bialecki, Warszawa 1983, s. 152.

9 G. O’Collins, Jesus Our Redeemer: A Christian Approach to Salvation, Oxford 2007, s.
259.

* Tamze.

% Tamze.

% Tenze, Jezus nasz Odkupiciel..., s. 232.

97 Por. tamze.

% Tamze.
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kazdemu wydarzeniu z tej historii mozemy przypisac istotne znaczenie. Zywa
obecnos¢ Chrystusa po zmartwychwstaniu nie moze by¢ wiec postrzegana
w oderwaniu od Jego ziemskiej historii zZycia. On nie oddalit sie od ludzi
przez powstanie z martwych i wywyzszenie. Jest wrecz odwrotnie®. Nowos¢
polega na tym, ze Chrystus jest obecny jako Ten, ktéry jest juz u Boga.
Dostepnosc¢ Chrystusa zyskuje wiec nowe mozliwosci. Charakterystyka roz-
nych sposobéw obecnosci zmartwychwstatego Chrystusa bedzie przedmio-
tem drugiego rozdziatu.

I1

SPOSOBY OBECNOSCI CHRYSTUSA
Z/MARTWYCHWSTALEGO

Zadaniem chrystologii jest skuteczne komunikowanie obecnosci
Zmartwychwstatego'”. Nie jest to mozliwe bez czerpania z liturgii, uwzgled-
niania ludzkiego doswiadczenia oraz odczytywania chrystologicznych zna-
czen w nich zawartych. Podazajac za ta intuicja australijskiego teologa,
przyjrzymy si¢ sposobom obecnosci Chrystusa w liturgii celebrowanej przez
Kosciot oraz obecnosci zmartwychwstalego Pana w czlowieku. Podejmiemy
réwniez probe przedstawienia mysli O’Collinsa dotyczacej zbawczego cha-
rakteru obecnosci Chrystusa w Swiecie. Na zakoriczenie tego rozdziatu, od-
niesiemy sie do korzysci, jakie zdaniem O’Collinsa przemawiaja na rzecz
wykorzystywania kategorii obecnosci w chrystologii.

9 Walter Kasper wyjasnia to w taki sposéb: ,(...) cielesnos¢ zmartwychwstania — oznacza
tylko to, ze Jezus pozostajac cala swoja osoba u Boga réwniez od Boga w nowy sposéb jest
znami”. W. Kasper, Jezus Chrystus, przel. B. Bialecki, Warszawa 1983, s. 152.

100 Por. G. O’Collins, Jesus Risen..., s. 206.
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1. Obecnos¢ Chrystusa
w zyciu liturgicznym Kosciota

1.1. Zwiazek sakramentologii z tajemnica
zmartwychwstania Chrystusa

Zmartwychwstanie Chrystusa pelni niezastapiona role w ukonstytuowa-
niu zycia sakramentalnego w Kosciele'”'. Bez zmartwychwstania nie byloby
sakramentéw. Zycie Jezusa i Jego smier¢ nie wystarczylyby do ustanowienia
sakramentéw. Dlatego tez, zdaniem australijskiego jezuity, nalezy podkre-
slac¢ zwiazek miedzy tajemnicq zmartwychwstania i zyciem sakramentalnym
w Kosciele. O’Collins najszerzej opisuje, na czym polega ten zwiazek w od-
niesieniu do dwéch sakramentéw — chrztu i Eucharystii.

Zwiazek miedzy zmartwychwstaniem i chrztem wida¢ w ostatniej scenie
Ewangelii Sw. Mateusza, w ktérej autor taczy ukazanie sie Zmartwychwstatego
ze stowami formuty chrzcielnej ,w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt
28,19)'2. Natomiast sw. Pawel podkresla, ze wejscie do chrzescijaniskiej
wspdlnoty dokonuje si¢ przez chrzest w ukrzyzowanym i zmartwychwstalym
Jezusie (Rz 6,3-12; Ga 3,27; Kol 2,12-13)!%. W Listach Pawlowych znajdu-
jemy wiele odniesieri chrztu do tajemnicy paschalnej Jezusa. Chrzest jest
okreslany jako nowe narodzenie dzieki udzialowi w zmartwychwstaniu
Chrystusa (1 P 1,3; por. J 3,5; Tt 3,5). Ono rozpoczyna nowe zycie chrzes-
cijanina okreslane jako ,egzystencja w Chrystusie” (np. Rz 8,1; 16,7; 1 Kor
15,22, Flp 3,8-9). Przyjeciu sakramentu chrztu towarzyszylo wyznanie wiary
w powstanie z martwych Jezusa'®*. O’Collins zauwaza tez, ze Jezus okresla
swoja nadchodzaca smier¢ jako chrzest (Mk 10,38-39, Lk 12,50).

Podstawowe znaczenie symboliki chrztu polega na udziale w Smierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa oraz w Jego potrdjnej funkcji kaptariskiej,
prorockiej i krélewskiej'”®. Jednak w chrzcie dokonuje si¢ réwniez duchowe
obmycie z grzechu (1 Kor 6,11). Dzieki temu sakramentowi chrzescijanie
tworza ze zmartwychwstalym Chrystusem jedno Ciato (1 Kor 12,12-13) i sa
wszczepieni w Jego zycie.

»,Oba te obrazy — ciala sktadajacego sie z glowy i cztonkéw oraz winnego krzewu

ijego galezi —wskazuja, ze przez chrzest jednoczaca moc Bozego Zycia i mitosci,

11 Por. tenze, Believing..., s. 156.

192 Por. tamze.

193 Por. tamze, s. 157.

" We fragmencie Rz 10,9 widac jasno, ze Pawet cytuje wyznanie wiary, mozliwe, ze byto
potaczone z przyjeciem chrztu. Por. G. O’Collins, Believing..., s. 211, przyp. 14.

195 Por. tamze, przypis 15, s. 211.
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jaka jest Duch Swiety, napelnia nie tylko Zmartwychwstatego — Pana Kosciota,
lecz réwniez tych, ktérzy wchodza do wspdlnoty eklezjalnej”'*°.

Maja oni takze udziat w zyciu Ojca, poniewaz Chrystus i Ojciec stanowia
jedno (J 14,9-10).

Australijski teolog wspomina o dwéch wymiarach wiary chrzescijariskiej
odnoszacej sie do chrztu: ,indykatyw” to udziat w Zyciu zmartwychwstalego
Chrystusa, a ,,imperatyw” wzywa ochrzczonych do udzialu w zbawczej misji
Boga w historii. Nastepnie O’Collins charakteryzuje istote misji Jezusa, aby
na tej podstawie wyjasnic, do czego sa wezwani ochrzczeni, ktérzy sa w nia
whaczeni. Ot6z, Jezus przyjmuje chrzest od Jana, aby ,wypelni¢ wszystko,
co sprawiedliwe” (Mt 3, 15). P67Zniej glosi sprawiedliwos¢ Bozego krolestwa
oraz sam prowadzi Zycie czlowieka sprawiedliwego. Chrzescijanie, ktérzy
w chrzcie otrzymuja zycie od Ducha zmartwychwstatego Jezusa, powinni sie
kierowac Jego wskazaniami'’”.

»taska chrztu uzdalnia ich [chrzescijan — przyp. Ch.B.] do stuzby innym przez
to, ze staja si¢ znakami i sakramentami niepokonanej sprawiedliwosci osiagnie-
tej przez uwielbionego Jezusa™%.

Odnowienie jakie dokonuje si¢ w chrzcie domaga sie ,przetlumaczenia na
dziatanie™".

O’Collins podejmuje tez temat zwiazku Eucharystii ze zmartwychwsta-
niem Chrystusa. Stwierdza, ze uczniowie nie zaczeliby sprawowac Eucharystii
na pamiatke Pana, gdyby nie wydarzenie zmartwychwstania. Powotuje sie
w tym miejscu na Ewangelie $w. Jana: ,Kto spozywa moje Cialo i pije moja
Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,54).

+W Eucharystii chrzescijanie przyjmuja zmartwychwstalego Pana i przez Niego

oni réwniez przyblizaja si¢ do zmartwychwstalego zycia (...) Zmartwychwstanie

ukrzyzowanego Jezusa juz si¢ dokonalo. Przez widzialne znaki, w Eucharystii

z moca staje si¢ obecne ostateczne zmartwychwstanie (...)"".

»,Uobecnienie zmartwychwstania” w Eucharystii oznacza rozpoznanie
obecnosci Zmartwychwstalego jednak nie tylko pod sakramentalnymi po-
staciami na ottarzu, lecz takze w Ciele, jakim jest Kosciét zgromadzony na
celebracji i modlitwie. Wedlug australijskiego jezuity, Eucharystii nie moz-
na wilasciwie zrozumiec¢ bez uwzglednienia przemienionego ciala Jezusa,
ktory siedzi po prawicy Ojca i w mistyczny sposéb jednoczy si¢ ze wspdl-
nota chrzescijan''. O’Collins przywoluje fragment 1 Kor 11,29, w ktérym

196 Tamze, s. 157.

107 Por. ,Majac zycie od Ducha, do Ducha si¢ tez stosujmy” (Ga 5,25).
18 G. O’Collins, Believing..., s. 158.

109 Por. tamze.

110 Tamze.

1 Por. tamze.
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sw. Pawel gani Koryntian za to, ze ,nie zwazaja na Cialo”. To wyrazenie
moze by¢ rozumiane na dwa sposoby: mozna nie pozna¢ zmartwychwsta-
lego Jezusa pod postaciami eucharystycznymi lub w tych, ktérzy nie maja
nic do jedzenia''?. Taka praktyka chrzescijan ma swoje zrédlo w postawie
samego Jezusa, ktory zasiadal do jednego stotu z celnikami i cieszacymi
sie zla stawa ludZmi z marginesu. Jezus wprowadzal braterstwo w miejsce
ich alienacji oraz czynil ich uczestnikami wspdlnoty stotu ze soba wzajem-
nie i z Ojcem'”. Wiara w Chrystusa obecnego w Eucharystii zobowiazuje
chrzescijan do praktykowania ,profetycznych aktéw solidarnosci”', ktére
sa nasladowaniem postawy Jezusa oddajacego siebie innym.

»Tak jak przez chrzest Duch wszczepia wierzacych w winny krzew, ktérym jest
Chrystus, aby wydali owoc sprawiedliwosci, tak w Eucharystii Duch Swiety taczy
ich z Chrystusem, Chlebem zycia, aby wydali owoc mitosci (J 15,18)”!'.

W Eucharystii sa dwie epiklezy: najpierw jest to modlitwa, aby Duch Swiety
przemienit chleb i wino w Cialo i Krew Chrystusa, a pézniej juz po kon-
sekracji Duch jest wzywany, aby przemienit tych, ktérzy beda przyjmowali
Komunie¢ sw.

Miedzy sakramentami chrztu i Eucharystii istnieje tacznos¢ szczegélnie
wyraznie widocznaw Wigilie Paschalna, gdy wszystkie sakramenty inicjacjisa
udzielane dorostym wedtug Obrzedéw Chrzescijariskiego Wtajemniczenia
Dorostych. Chrzest oznacza wlaczenie w Smier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa (Rz 6,3-5), natomiast Eucharystia — gloszenie Smierci zmartwych-
wstalego Pana, az przyjdzie w chwale (1 Kor 11,26)"°.

Nastepnie australijski jezuita bardzo skrétowo podejmuje temat po-
zostalych sakramentéw w relacji do misji Zmartwychwstatego'”. Poprzez
bierzmowanie chrzescijanie zyskuja peiniejszy udzial w misji arcykaptan-
skiej Chrystusa i sa jeszcze bardziej wezwani do dawania Swiadectwa
o Zmartwychwstalym i gloszenia wiary stowem i przykladem. Nie byloby sa-
kramentu pojednania, w ktérym grzesznicy dostepuja przebaczenia, gdyby
Bé6g nie pojednal swiata ze soba przez Smierc i zmartwychwstanie swojego
Syna. W tym kontekscie zostaje zwrécona tez uwaga na dwa wymiary sakra-
mentu chorych: osoby, ktére go przyjmuja, glebiej jednocza si¢ z ukrzyzo-
wanym i wywyzszonym Chrystusem oraz wraz z cala wspdlnota daja Swia-
dectwo wspélczuciu Chrystusa i Jego mocy uzdrawiania. Australijski teolog
podkresla wymiar trynitarny Bozego dziatania w tych trzech wspomnianych
wyzej sakramentach: ich znaczenie i moc pochodzi od zmartwychwstatego

112 Por. tamze, s. 158-159.
113 Por. tamze, s. 159.

14 Tamze.

115 Tamze.

16 Tamze.

7 Por. tamze, s. 160.
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Chrystusa, ktéry razem z Ojcem posyta Ducha Swigtego''®. Odnosi sie réw-

niez krétko do sakramentéw stanu. Sakramenty Swiecen i malzeristwa we
wlasciwy sobie sposéb tacza przyjmujace je osoby z Oblubiericem Kosciota
i powoluja je do budowania domowych i lokalnych wspélnot chrzescijani-
skich, w oczekiwaniu na wieczna uczte weselna. Australijski teolog propo-
nuje wiec spogladanie na teologie sakramentéw z perspektywy zyjacego
Chrystusa, poniewaz w jego opinii takie podejscie najlepiej pokazuje jaka
rzeczywisto$¢ obejmuja sakramenty i co zapowiadaja.

1.2. Obecnos¢ Chrystusa w liturgii wedtug Konstytucji
o liturgii Soboru Watykarskiego II

Punktem wyjScia w omawianiu tematu obecnosci Chrystusa w liturgii jest
Konstytucja o liturgii Sacrosanctum concilium Soboru Watykanskiego II (KL
7)1, W ksiazce Jesus Risen australijski teolog stwierdza, ze to nie przypadek,
ze wypowiedZ Magisterium Kosciota dotyczaca obecnosci Chrystusa znaj-
duje si¢ wlasnie w dokumencie poswigconym liturgii'®’. Przestrzen liturgii
Kosciota jest pierwsza, do ktérej O’Collins nawiazuje podejmujac temat réz-
nych form obecnosci Chrystusa. Jednak czyni to ,,nie majac intencji zakwe-
stionowania czy opuszczenia Jego «pozaliturgicznych» form obecnosci”'?.

Dla australijskiego jezuity kwestia réznorodnosci sposobéw obecnosci
Chrystusa jest niewatpliwie istotna, przez co wydaje sie iS¢ po linii mysli so-
borowe;j'#*. W artykule Vatican II on the Liturgical Presence of Christ nie zajmu-
je sie analiza Zrédlowych tekstéw, na ktérych oparli sie¢ Ojcowie Soborowi,
formulujac ten fragment konstytucji'®®, lecz raczej koncentruje si¢ na kwe-
stii recepcji tego nauczania w odnowionych Obrzedach, publikowanych po
roku 1969 oraz w sakramentologii.

Przejdziemy teraz do oméwienia sposobéw obecnosci Chrystusa w litur-
gii z KL 7 w ujeciu O’Collinsa, wyjasnionych we wspomnianym wyzej arty-
kule.

18 Por. tamze.

"9 Do tego fragmentu nawiazuje on juz w Jesus Risen (1987), pézniej w Focus on Jesus
(1996) i wartykule Vatican II on the Liturgical Presence of Christ (2012). Por. tenze, Jesus Risen...,
s. 206; tenze, D. Kendall, Focus on _Jesus, Leominster 1996., s. 23; G. O’Collins, Vatican II on
the Liturgical Presence of Christ, ,Irish Theological Quarterly” 77 (I) 3-17, s. 3.

120 Por. tenze, Jesus Risen..., s. 206.

2l Tenze, D. Kendall, Focus on Jesus, s. 24.

122 Zdaniem M.G. Witczaka, nie byto zaskoczeniem, ze w Konstytucji o liturgii Soboru
Watykariskiego II znalazl si¢ temat obecnosci Chrystusa, ale zaskoczeniem moglo by¢, ze
Sobdr nie ograniczyt sie do ,realnej obecnosci”, ale podjat temat réznorodnosci obecnosci.
Por. M.G. Witczak, The Manifold Presence of Christ in The Liturgy, ,Theological Studies” 59
(1998), s. 680-702.

128 Por. tamze.
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»(...) Chrystus jest obecny zawsze w swoim Kosciele, zwlaszcza w czynnosciach
liturgicznych. Jest obecny w ofierze mszy Swietej tak w osobie celebrujacego (...)
jak zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi. Jest obecny swoja moca w sa-
kramentach, tak ze gdy ktos chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest obecny w swoim
stowie, bo gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo swiete, On sam przemawia. Jest obec-
ny, gdy Kosciét modli si¢ i Spiewa psalmy (...)”

Konstytucja o liturgii Soboru Watykanskiego II wymienia pie¢ sposobéw
obecnosci Chrystusa w liturgii Kosciota. Chrystus jest obecny:

1. w osobie celebrujacego

2. pod postaciami eucharystycznymi

3. w celebracji sakramentow

4. w swoim stowie

5. w zgromadzonej wspdlnocie, ,gdy Kosciét modli sie i Spiewa psalmy”

1) Pierwsza forma obecnosci Chrystusa w sposéb posredni odwotu-
je sie do tradycyjnego nauczania Kosciola o kaptanie dzialajacym in per-
sona Christi***. Takie dzialanie jest mozliwe, poniewaz to zmartwychwstaly
Chrystus ofiaruje samego siebie przez stuzbe wyswieconych szafarzy. Nie
oznacza to, ze Chrystus jest nieobecny, bo dziatanie kaptana w osobie
Chrystusa jest mozliwe jedynie wtedy, gdy on uczestniczy w dynamicznej
obecnosci Pana'®. Kaplani

ynie sa nigdy czyms wiecej jak tylko widzialnymi znakami niewidzialnego
Najwyzszego Kaptana, ktéry wciaz ofiaruje samego siebie i nieustannie wstawia

sie za ludZmi”'2°,

Wiasnie ta mysl jest zawarta w stwierdzeniu sw. Tomasza z Akwinu, ktéra
przywotuje O’Collins: ,Sam Chrystus jest prawdziwym Kaptanem, a inni sa
tylko Jego stugami”'?’.

2) KL 7 wskazuje na szczeg6lna obecnos¢ Chrystusa w liturgii pod posta-
ciami eucharystycznymi. Jest ona ,najwyzsza, najbardziej intymna i najbar-
dziej godna czci sposréd réznych form obecnosci Chrystusa”'?®.

3) Podejmujac tematnastepnego sposobu obecnosci Chrystusa, O’Collins
ocenia, ze Sobdr stusznie zacytowal stowa sw. Augustyna, piszacego: ,kie-
dy chrzci Piotr, to chrzci sam Chrystus. Kiedy chrzci Pawel, to chrzci sam

124 Por. G. O’Collins, Vatican II..., s. 4.

12 Sw. Tomasz pisze o wyswieconych ,kaptanach nowego prawa”, ktérzy ,dziataja w oso-
bie Chrystusa”, powotujac si¢ przy tym na 2 Kor 2,10 w thumaczeniu Wulgaty, gdzie pojawia
sie wyrazenie ,w osobie Chrystusa” (in persona Christi). Wedlug O’Collinsa, zamiast pojecia
,0soba” bardziej precyzyjne bytloby tlumaczenie tego wyrazenia przez zwrot ,w obecnosci
Chrystusa”. Por. G. O’Collins, M. K. Jones, Jesus Our Priest, Oxford 2010, s.114.

126 G. O’Collins, Vatican II..., s. 4.

127 KKK 1545.

128 G. O’Collins, Vatican II...s. 4.
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Chrystus™'#?. Chrystus jest rzeczywiscie, osobiscie obecny™ i chociaz jest
131

niewidzialny, to jest prawdziwym szafarzem wszystkich sakramentéw

»,Kazdy sakrament oznacza i uobecnia Chrystusa: jako Najwyzszego Kaplana
(w Eucharystii); dokonujacego dzieta pojednania (w sakramencie pojednania);
jako uzdrowiciela (w namaszczeniu chorych) itd.”'*2.

4) Kolejny sposob obecnosci Chrystusa w liturgii to Jego obecnosc¢ w swo-
im stowie. W KLL 7 czytamy na ten temat: ,,gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo
Swiete, On sam przemawia”. A w innym fragmencie ,W liturgii bowiem B6g
przemawia do swego ludu, Chrystus w dalszym ciagu glosi Ewangelie (...)”
(KL 33). Zdaniem O’Collinsa, Konstytucja o liturgii niestusznie ogranicza
obecnos¢ Chrystusa w stowie tylko do momentow czytania Pisma swi¢tego,
pomijajac gtoszenie stowa. Wedlug konstytucji, celem homilii jest przedsta-
wienie na podstawie Swigtego tekstu tajemnic wiary i zasad chrzescijariskie-
go zycia (por. KL 52). Natomiast O’Collins zauwaza, ze w ten sposéb homi-
lia jest rozumiana jako ,pouczenie” dotyczace Stowa, a nie jako ,,spotkanie”
z Chrystusem, ktory jest zywym Stowem'?>.

O’Collins wskazuje, ze o obecnosci Chrystusa w gltoszeniu stowa wspo-
minaja inne dokumenty Soboru Watykaiiskiego II: Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele oraz Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciota. ,,Chrystus
jest obecny nie tylko w celebracji Eucharystii, lecz takze gdy gloszona jest
Ewangelia”** (por. KK 26). Natomiast w KK 21 czytamy:

»Siedzac bowiem po prawicy Ojca, przebywa réwnoczesnie w zgromadzeniu
swoich biskupéw i za posrednictwem przede wszystkim ich zaszczytnej stuz-
by slowo Boze glosi wszystkim narodom, a wiernym udziela sakramentéw
wiary (...)".

Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota stwierdza, Zze przez stowo przepo-
wiadania uobecniany jest Chrystus jako sprawca zbawienia (por. DM 9).
Nauczanie zawarte we wspomnianych wyzej dokumentach wskazuje, ze
przez przepowiadanie Chrystus ukrzyzowany i zmartwychwstaly staje sie
obecny tak samo dla gloszacego jak i jego stuchaczy.

5) Ostatni sposéb obecnosci Chrystusa w liturgii wymieniony w KL 7
dotyczy Kosciola, ktéry gromadzi si¢ na modlitwie i Spiewie psalmaéw.
Wspominajac o tej formie obecnosci konstytucja powoluje sie na fragment

129 In Ioannem 6.7, cyt. za: tenze, Chrystologia..., s. 299; por. KKK 1127.

130 Christ is personally and effectively present”. Mozliwe bytoby takze ttumaczenie
»Chrystus jest obecny osobiscie i skutecznie”, jednak wydaje sie, ze w tym kontekscie chodzi
raczej o podkreslenie realnosci obecnosci Chrystusa.

B Por. G. O’Collins, Vatican II..., s. 4. To twierdzenie sw. Augustyna mialo korzenie
w nauczaniu $w. Cypriana i sw. Jana Chryzostoma. Por. tenze, Believing..., s. 161.

132 Tenze, Vatican II..., s. 4.

133 Por. tamze, s. 5.

¥ Tamze.
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z Ewangelii $w. Mateusza: ,(...) gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie moje,
tam jestem posrod nich” (Mt 18,20). O’Collins podkresla ten aspekt, ze
w kazdej wspdélnocie niezaleznie od jej wielkosci, nawet w tej, ktéra sktada
sie z dwéch albo trzech oséb, Chrystus jest naprawde obecny. Ten aspekt
wigze sie zwlaszcza z modlitwa liturgii godzin we wspdlnocie wiernych.

Konstytucja o liturgii wykorzystuje motyw Spiewu jako metafore ukazuja-
ca obecnos¢ Chrystusa w tajemnicy wcielenia i zmartwychwstania:

»Jezus Chrystus, Najwyzszy Kaptan Nowego i Wiecznego Testamentu, przyjmu-
jac ludzka nature, wniést w to ziemskie wygnanie éw hymn, ktéry w niebiani-
skich przybytkach rozbrzmiewa po wszystkie wieki. Cala spotecznosé ludzi taczy
On ze soba i przez ten Spiew Bozej piesni pochwalnej ze soba ja zespala” (KL
83).

Natomiast w KL 7 czytamy, ze Chrystus jest obecny, gdy Kosciot spiewa psal-
my. Ten Spiew jest ,Boza piesnia pochwalng”, intonowana przez samego
swcielonego Kantora”®. Australijski teolog uwaza, ze jednosc calej rodziny
ludzkiej przewidziana w stworzeniu i urzeczywistniona we wcieleniu zostata
wzmocniona przez zmartwychwstanie. Swoja doskonalos¢ osiagnie, gdy lu-
dzie dotacza do ,niebieskiego chéru”?. W tej intuicji O’Collins dostrzega
wplywy $w. Augustyna. Ocenia, Ze ,,nie miat on sobie réwnych, gdy wyobra-
zal sobie ostateczna obecnos¢é Chrystusa”®. Sw. Augustyn pisal, ze ludzie
beda chwali¢ Boga bedac jednoscia w jedynym Chrystusie skierowanym ku
jednemu Ojcu; duza liczba ludzi nie bedzie oznaczala rozproszenia'®.

Po omowieniu pieciu sposobow obecnosci Chrystusa w liturgii O’Collins
zastanawia si¢ nad tym, jaka byla recepcja tego nauczania w odnowionych
Obrzedach, ktore byly publikowane po 1969 r. Australijski teolog wymienia
przyklady aklamacji po przeistoczeniu, modlitw w czasie sprawowania sa-
kramentu chrztu, pojednania i uzdrowienia chorych, ktére bezposrednio
sa skierowane do Chrystusa, a wigec wskazuja na Jego obecnos¢ pod posta-
ciami eucharystycznymi, w sprawowaniu sakramentéw, w Jego stowie (czy-
tanym z Pisma Swietego oraz gloszonym) oraz w modlacej si¢ wspdlnocie
Kosciota. Jedyna forma obecnosci Chrystusa, jaka nie ma odzwierciedlenia
w tekstach liturgicznych, jest Jego obecnosé w osobie celebransa. O’Collins
nie komentuje tego faktu. Zwraca natomiast uwage na podstawowa ceche
chrzescijanskiej modlitwy:

,Kosciét modli sic do Boga Ojca, przez Syna, w mocy Ducha Swietego. To wiaze

sie z uznaniem réwniez dynamicznej obecnosci Syna i Ducha w calej chrzesci-

jariskiej liturgii”'™.

135 Por. tamze, s. 6.
136 Por., tamze.

137 Tamze.

138 Por. tamze.

139 Tamze, s. 8.
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Celem tej obecnosci Syna i Ducha jest udzial ludzi w trynitarnym zyciu
Boga.

1.3. Kaptariska obecnos¢ Chrystusa

Podejmujac temat trzeciego sposobu obecnosci Chrystusa w liturgii, tzn.
w celebracji sakramentéw, O’Collins odniést sie gléwnie do tematu obec-
nosci Chrystusa jako prawdziwego szafarza wszystkich sakramentoéw. ,,Staje
si¢ On widzialny w swoim Ciele, ktérym jest Kosciol”'*’. Ten watek czynnej
obecnosci Chrystusa sprawujacego sakramenty wigze si¢ z kwestia dzialania
Chrystusa jako Najwyzszego Kaptana.

»Jego kaptanistwo trwa wiecznie, poniewaz nie przestaje wstawiac si¢ za Swiatem
(np. Rz 8,34; Hbr 7,25) i go blogostawi¢ (Ef 1,3). Zmartwychwstaly i wywyzszo-
ny Chrystus pozostaje na zawsze jako Kaptan posrednikiem Bozego btogosta-
wiernistwa i otrzymanych débr”*.

Wedtug australijskiego jezuity, ,kaplaniskie wstawiennictwo Chrystusa
przede wszystkim przyjmuje forme Jego wiecznego ofiarowania samego sie-
bie”*2. Taka mysl znajduje si¢ u Sw. Augustyna, ktory pisal, ze Chrystus ,,(...)
jako nasz Kaplan (...) teraz sklada ofiar¢ w naszym imieniu”'**. Australijski
teolog przywotuje réwniez z Apokalipsy obraz niebianiskiej liturgii, w ktérej
ofiarg jest zabity Baranek przebywajacy wiecznie w obecnosci Boga.

~Zmartwychwstaly i wywyzszony Chrystus pozostaje na zawsze ofiarg
i kaptanem”'*, Jako Najwyzszy Kaptan przez Ducha Swietego sktada siebie
w ofierze Ojcu. To Duch uzdalnia Chrystusa do ztozenia takiej ofiary z sie-
bie (Hbr 9,14), poniewaz On towarzyszy Mu podczas calej Jego misji (Dz
10,38; por. Lk 3,22; 4,14). Istotnym watkiem jest wymiar trynitarny ofiary
eucharystycznej. Wyjasniajac jej znaczenie, australijski teolog cytuje Toma
Torrance’a.
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Tenze, Believing..., s. 161.

" Tamze.

2 Tamze, s. 161. Kwestii kaplanistwa Jezusa O’Collins poswiecil osobna ksiazke — Jesus
Our Priest. A Christian Approach to the Priesthood of Christ (tenze, Jesus Our Priest. A Christian
Approach to the Priesthood of Christ, Oxford, 2010). Odrebnego studium wymagataby szczego-
towa analiza watku obecnosci w tej publikacji. W niniejszej pracy ograniczymy si¢ do przed-
stawienia gléwnych mysli O’Collinsa na temat kaptariskiego wymiaru obecnosci Chrystusa
zawartych w ksiazce Believing in the Resurrection: The Meaning and Promise of the Risen Jesus
(2012). Poniewaz jest to pézniejsza publikacja, zaktadamy, Ze watki dotyczace tematu obec-
nosci, ktére sa w niej zawarte, sa podsumowaniem mysli przedstawionych wczesniej w dzie-
le, ktére szerzej podejmuje temat kaptaristwa Chrystusa. Oméwimy giéwne intuicje autora
dotyczace kaplanskiej obecnosci Chrystusa na podstawie pracy Believing in the Resurrection.

13 Expositions of the Psalms, 26.2, cyt. za: tenze, Believing..., s. 161.

14 Tamze, s. 162.
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»,Oddajemy czes¢ Ojcu i modlimy si¢ do Niego w taki sposéb, ze to sam zmar-
twychwstaly i uwielbiony Chrystus jest trescia i posrednikiem naszego uwielbie-
nia i modlitwy (...) W Duchu wznoszaca si¢ od nas do Ojca modlitwa jest forma
ofiary, jaka sam Chrystus sktada z siebie”'*.

Wedtug australijskiego teologa, Torrance wymownie wyrazil, na czym pole-
ga kaptaniska obecnos¢ Chrystusa podczas Eucharystii

»Kiedy Kosciét czci Ojca, wystawia Go i adoruje przez Chrystusa i celebruje
Eucharystie w Jego imig, wtedy sam Chrystus (w Duchu) czci Ojca, wystawia Go
i adoruje w swoich cztonkach i przez nie, podnoszac, ksztaltujac i uswiecajac
modlitwy ludzi”*°.

O’Collins, piszac o kaptariskim wymiarze obecnosci Chrystusa, podej-
muje tez w tym kontekscie temat relacji Chrystusa i Ducha. ,,Chrystus jako
Najwyzszy Kaptan wciaz zsyta Ducha na Kosciét i swiat”¥’. To Duch Swiety
jest tym, ktéry daje Swiadectwo, nowe zycie, uczy prawdy, umozliwia odpusz-
czanie grzechow.

W ten sposéb Duch Swiety uniwersalizuje kaplariska obecnos¢ i dzieto
Jezusa (...) Uniwersalna obecnos¢ Ducha towarzyszy obecnosci wywyzszonego
Chrystusa, ktora jest uniwersalng obecnoscia. Jako ze wspotposytajacy Ducha
(Zmartwychwstaly) jest zawsze nierozerwalnie i blisko potaczony z Postanym
(Duchem Swietym) i Chrystus jest obecny wszedzie i w kazdym ludzkim zyciu,
to réwniez Duch musi by¢ obecny wszedzie i w kazdym ludzkim Zyciu. W ten
sposéb mysl, ze Duch uniwersalizuje kaplariskie dzielo Chrystusa, implikuje
uniwersalng obecnosé zaréwno Chrystusa, jak i Ducha”'*s.

Juz wczesniej wspominaliSmy o obecnosci Chrystusa, ktéra towarzyszy
kazdej sytuacji zycia w kontekscie mysli o Jego nieustannym podtrzymywa-
niu stworzenia w istnieniu. Teraz O’Collins na podstawie chrystologii wy-
ciaga konsekwencje dla pneumatologii. W jego mysli sa one nierozerwalnie
ztaczone ze soba. Kaptariskiej obecnosci Chrystusa zawsze towarzyszy tez
obecnosé Ducha Swietego. Australijski teolog wprowadza tez wazna zasade
potrzebna dla wlasciwego zrozumienia jego mysli. Zaznacza, ze ,,Obecnos¢
— jako taka — nie oznacza automatycznie przez sam swdj fakt jej dostrze-
zenia” (,Being present does not, as such, imply being known to be present”)'**.
Uniwersalna obecnos¢ Chrystusa i Ducha na poziomie ontologicznym, nie
przeklada si¢ bezproblemowo na wymiar poznawczy. Fakt, Zze obecnosc¢
Chrystusa i Ducha nie ma granic, nie oznacza, ze jest ona powszechnie

45 T.F. Torrance, Theology in Reconciliation: Essays toward Evangelical and Catholic Unity in
East and West, Eugene, 1996, s. 209, cyt. za: G. O’Collins, Believing..., s. 162.

146 T.F. Torrance, Theology in Reconciliation..., s. 134, cyt. za: G. O’Collins, Believing...,
s. 164.

47 G. O’Collins, Believing..., s. 162.

48 Tamze, s. 162-163.

149 Tamze, s. 163.
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rozpoznawana. Ten watek mozna tez przedstawi¢ od drugiej strony: nie-
moznos¢ dostrzezenia obecnosci Syna i Ducha nie oznacza tym samym jej
braku.

O’Collins na podstawie zakoriczert Ewangelii Sw. Mateusza i Marka poka-
zuje, w jaki sposéb ogdlna prawda o obecnosci Chrystusa znajdowata swoj
konkretny wymiar w zyciu pierwszych chrzescijan. W zakoriczeniu Ewangelii
sw. Mateusz przytacza misyjny nakaz Chrystusa skierowany do uczniéw, by
nauczali wszystkie narody i udzielali im chrztu oraz Jego obietnice, ze po-
zostanie z nimi na zawsze (por. Mt 28,19-20). Nie precyzuje jednak, w jaki
sposéb Pan bedzie obecny wsréd uczniow. Taka wskazéwke znajdziemy na-
tomiast w Ewangelii Sw. Marka, w ktérej autor zaznaczyl, ze ,Pan wspét-
dziatat z nimi i potwierdzal nauke znakami, ktére jej towarzyszyly” (por.
Mk 16,19-20). Chrystus ,wspétdziatal” z uczniami wlasnie w dziele gloszenia
Ewangelii oraz udzielania chrztu. W taki konkretny sposéb pierwsi chrzes-
cijanie doswiadczali Jego obecnosci'™.

Australijski jezuita przedstawia tez pewna obserwacje odnoszaca sie do
tekstow autorstwa sw. Lukasza. Piszac o zestaniu Ducha Swi@tego, sw. Lukasz
odréznia Chrystusa zsylajacego Ducha od Bozego Ducha, ktéry zostaje zesta-
ny (por. Lk 24,49, Dz 2,33). Natomiast we fragmentach opisujacych pézniej-
sze zycie i rozwoj wspolnoty chrzescijariskiej, Sw. Lukasz w podobny sposéb
pisze o roli prowadzenia uczniéw przez Chrystusa i Ducha Swietego (por.
Dz9,10-16; 18,9-10; 8,29; 10,19; 16,7). Sa wciaz obecni w stuzbie Kosciola i to-
warzysza uczniom, ktérzy ja pelnia'®'. Narracja sw. Lukasza ukazuje, w jaki
sposéb dzigki Chrystusowi Najwyzszemu Kaptanowi, cztowiek moze przybli-
zy¢ si¢ do Bozego ,tronu taski”**. O’Collins w naste¢pujacy sposéb interpre-
tuje soteriologiczne przestanie Listu do Hebrajczykéw: ,«Poza Chrystusem
— zmartwychwstalym i wywyzszonym Najwyzszym Kaplanem oraz Jego nie-
ustannym kaptariskim sktadaniem siebie w ofierze i wstawiennictwu — nie
ma zbawienia». Aby unikna¢ nieporozumienia, trzeba réwniez dodac, ze
«nie mozna si¢ znalez¢ poza Chrystusem» i nie ma zadnej strefy «poza Nim
i Jego kaplanskim dzialaniem»"'%.

1.4. Obecnos¢ Chrystusa w sakramentach

O’Collins ubolewa nad niedostatkiem recepcji nauczania Konstytucji

o liturgii o pigciu sposobach obecnosci Chrystusa w sakramentologii'™*.

150 Por. tamze.

151 Por. tamze, s. 164.

152 Przyblizmy si¢ wigc z ufnoscia do tronu taski, abysmy doznali milosierdzia i znalezli
taske pomocy w stosownej chwili” (Hbr 4,16).

15 G. O’Collins, Believing..., s. 164.

154 Por. tenze, Vatican IIL.., s. 8. O’Collins wymienia przykladowe publikacje dotyczace
sakramentéw, w ktérych poswiecono niewiele uwagi tematowi obecnosci Chrystusa w li-
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Zastanawia sie tez nad mozliwymi przyczynami takiej sytuacji. Po pierwsze
stwierdza, Ze wymienieni autorzy publikacji (oprécz Walsha) nie zajmuja sie
szerzej zagadnieniem zmartwychwstania i wywyzszenia Chrystusa, co auto-
matycznie nie predysponuje ich do rozwazan zwiazanych z tematem Jego
obecnosci. Po drugie, O’Collins taka przyczyne widzi w niedostatku filo-
zoficznej i teologicznej refleksji na temat samego pojecia obecnosci. Sam
natomiast wnosi swoj wklad w to zagadnienie, opisujac dziesie¢ cech cha-
rakterystycznych kategorii obecnosci oraz wyjasniajac, w jaki sposéb one
odnosza sie do rzeczywistosci sakramentalnej. Przejdziemy teraz do przed-
stawienia tych tresci w kluczu kolejnych aspektéw charakterystycznych dla
kategorii obecnosci'®.

1) Relacyjnos¢

»By¢ obecnym” oznacza zawsze ,,by¢ obecnym dla”, a wiec ten aspekt mowi
o relacji wobec osoby, rzeczy, wydarzenia, dla ktérego ktos jest obecny. ,(...)
obecnos¢ oznacza «bycie wobec» lub «bycie w relacji», a nie po prostu «bycie
samo w sobie» lub istnienie jako takie”*®. W Salvation for All O’Collins pre-
cyzuje ,,Obecnos¢ nie jest byciem, ale sposobem bycia”® (,,Presence is not
being but a mode of being”). Ten element relacyjnosci wystepuje réwniez,
gdy cztowiek jest sam — jest to obecnos¢ dla samego siebie.

»(...) obecnos¢ Chrystusa w sakramentach i przez nie, ma charakter re-
lacyjny i jest «obecnoscia dla nas»”'*®. Zyskuje ona specyficzny charakter
w zaleznosci od tego, jaki moment w relacji z Chrystusem przezywa chrzes-
cijanin. Obecnos¢ Chrystusa jest u poczatku Jego relacji z czlowiekiem, gdy
przyjmuje chrzest. Ta sama obecnos¢ w Eucharystii odnosi wierzacych do
wiecznej ofiary Chrystusa w Eucharystii. W sakramencie pokuty obecnos¢
Chrystusa dokonuje w nas pojednania i powrotu do relacji z Nim i z Jego
Kosciotem. Istotna jest réwniez wzajemnosc¢, jaka wystepuje w tej relacji
— Chrystus jest obecny dla nas, a my dla Niego. ,, Kazdy z sakramentéw ozna-
cza i sprawia szczegdlny zwiazek miedzy zmartwychwstalym Chrystusem
i nami (...)""°.

2) Wymiar osobowy
Obecnosc jest zawsze zwigzana z relacja — tozsamosci (Swiadoma samo-
obecnosc) lub réznicy (obecnos¢ wobec innych). W Chrystologii O’Collins

turgii: L.-M. Chauvet, Symbol and Sacrament: A Sacramental Reinterpretation of Christian Exi-
stence, trans. P. Madigan, M. Beaumont, Collegeville 1995; L.-M. Chauvet, The Sacraments,
no translator indicated, Collegeville 2001; D.N. Power, Sacrament: The Language of God’s Gi-
ving, New York 1999; H. Vorgrimler, Sacramental Theology, trans. L.M. Maloney, Collegeville
1992; L.G. Walsh, The Sacraments of Initiation, London 1988.

155 Por. G. O’Collins, Vatican II..., s. 9-16.

156 Tenze, Salvation for All: God’s other Peoples, Oxford 2008, s. 209.

157 Tamze.

158 Tenze, Vatican II..., s. 9.

159 Tamze.
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pisze, ze ,jest to prawie rdwnoznaczne (almost the same) ze stwierdzeniem, ze
obecnos¢ stanowi zasadniczo fenomen osobowy”®. Natomiast po 13 latach
w Salvation for Alljeszcze mocniej podkresli ,jest to rownoznaczne (tantamount
to) ze stwierdzeniem, ze obecnos¢ stanowi zasadniczo fenomen osobowy”'®'.
Wedtug O’Collinsa,

wjedynie osoby moga by¢ obecne we wlasciwym tego stowa znaczeniu (...) bycie
osobowe oznacza bycie w relacji; mozemy tu dodac: bycie osobowe oznacza by-
cie obecnym dla innych oséb. Bycie w relacji i bycie obecnym wyrazaja wlasnie

to, czym jest bycie osobg”'®2.

Kazda osobowa relacja zaktada tez odrebnosc osob. Jest to wazny element,
bo to whasnie odrebnos¢ pozwala istniec relacji, chroniac osoby przed utoz-
samieniem.

Relacja z Chrystusem i Jego Duchem ma charakter osobowy'®*. Wszystkie
sakramenty odnosza si¢ wlasnie do tej relacji. O’Collins parafrazuje kla-
syczna zasade¢ teologiczna, aby podkresli¢ ten wymiar: ,,sakramenty (zostaty
ustanowione) dla os6b (sacramenta propter personas)”'**. Ludzie buduja rela-
cje z Chrystusem i Duchem wiasnie jako osoby. ,Staja si¢ bardziej «soba»
przez to, ze sa osobiscie i sakramentalnie obecni wobec zmartwychwstatego
Chrystusa w Duchu Swietym”'%,

3) Wolnos¢

Kategoria obecnosci jest zwiazana z wolnoscia. Obecnos¢ wobec dru-
giego oznacza pewng forme ,obdarowywania soba™®, a w takim akcie ma
tez swoj udziat wolnos¢ osoby. Wedlug australijskiego jezuity, obecnos¢ jest
zwiazana z aktem woli, a przez niego z miloscia. Che¢ bycia obecnym dla
drugiego jest wyrazem milosci wobec niego. Jako dopowiedzenie do tej my-
sli, O’Collins dodaje w Salvation for All: uzasadnieniem obecnosci jest prag-
nienie milowania i bycia milowanym'?".

Zagadnienie wolnosci zwiazane z sakramentalnym wymiarem obecno-
Sci wiaze si¢ z klasycznym rozréznieniem miedzy zasadami ex opere opera-
to (na mocy samego dzialania) oraz ex opere operantis (moca dzialajacego).
O’Collins proponuje zastapienie abstrakcyjnej teologicznej terminologii,

160 Tenze, Chrystologia..., s. 295.

161 Tenze, Salvation..., s. 210.

12 Tenze, Chrystologia..., s. 295.

% Na temat personalistycznego ujecia eucharystycznej obecnosci Chrystusa por.
J.-H. McKenna, Eucharistic Presence: An Invitation to Dialogue, ,Theological Studies” 60 (1999),
s. 294-317.

164 G, O’Collins, Vatican II..., s. 11.

15 Tamze.

166 Tenze, Chrystologia..., s. 295.

167 Por. tenze, Salvation..., s. 210.
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stosowanej do wyjasnienia tych zasad, przez jezyk osobowy odnoszacy sie do
kategorii milujacej wolnosci'®®.
Australijski teolog wyjasnia zasade ex opere operato z perspektywy
Chrystusa:
»Ze swojej wolnej i pelnej mitosci inicjatywy Chrystus jest niezawodnie obecny,
gdy sakramenty sa sprawowane. Zawsze, gdy Jego studzy w imieniu Kosciota wy-
konuja czynnosci i wypowiadaja stowa, ktére naleza do sakramentalnych obrze-
déw, wierni sa ztaczeni z ukrzyzowanym i zmartwychwstalym Panem w sposéb
«ukryty i rzeczywisty»"%.

Natomiast zasade ex opere operantis mozna wyjasnic z punktu widzenia przyj-
mujacych sakramenty:

,»(...) im bardziej wierni beda w wolnosci uwazni na obecnos¢ zywego Chrystusa
we wszystkich sakramentalnych obrzedach, tym bardziej Jego dzieto odkupie-
nia ich przemieni. Na Eucharystii to bedzie wiazalo sie na przyktad z mitu-
jaca wrazliwoScia na zmartwychwstalego Chrystusa, obecnego nie tylko pod
postaciami eucharystycznymi, lecz réwniez w zebranej wspdélnocie i czytaniach
z Pisma swigtego, przez ktére mowi do nas™™.

4) Obecnosé tworzy przemieniajacq komunie'

Aby wyjasni¢, jaki zwiazek istnieje miedzy obecnoscia a komunia,
O’Collins ttumaczy najpierw znaczenie wolnego samoudzielenia, ktére jego
zdaniem, konstytuuje obecnos¢ wobec ludzi. Oté6z oznacza ono ,takie «<moc-
ne» wejscie w «moje» zycie, ktére odstania nowe mozIliwosci oraz przemie-
niajacy tegoz (f)aktu skutek: gtebokg zmiane kierunku zycia”’?. Przemiana
ma istotne znaczenie w procesie budowania komunii. Ot6z, wolne dzielenie
si¢ soba i swoja obecnoscia, ma ogromny wplyw na osobe, do ktérej sie
zwracam. Moze ono ja doprowadzic¢ do innego spojrzenia na siebie i swoje
mozliwosci oraz wywola¢ w niej gteboka zmiane kierunku zycia, w jakim
zmierza. A wigc obecnos¢é ma w sobie sile przemieniajaca, dzieki ktorej jest
mozliwe budowanie miedzyludzkiej komunii.

Jako przykiad komunii rodzacej si¢ na gruncie obecnosci, O’Collins po-
daje relacje w rodzinie: miedzy maltzonkami oraz rodzicami i dziec¢mi. Ta

168 Por. tenze, Vatican II...,s. 12.

169 Tamze; por. KK 7.

0 Tamze.

I O’Collins, wymieniajac w Chrystologii wszystkie elementy konstytuujace obecnosé
(tenze, Chrystologia..., s. 296), ten okresla jako zdolnos¢ tworzenia komunii. Natomiast w ar-
tykule Vatican II on the Liturgical Presence of Christ ta cecha jest okreslona jako przeksztatca-
jacy aspekt obecnosci.

2 Tenze, Salvation..., s. 211. To wyjasnienie znajdujemy dopiero w Salvation for All.
W Chrystologii na poczatku opisu tego elementu pojecia obecnosci, australijski teolog jedy-
nie wstepnie zauwazyl, ze obecnos¢ prowadzi do komunii Zycia i mitosci.
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obecnos¢ jest okreslana przez niego jako ,aktywna”'”. Skladaja si¢ na nia
nastepujace aspekty: ,ukazanie siebie, dzielenie sie swoja obecnoscia i przyj-
mowanie innych z taka bezwarunkowa i zyciodajna goscinnoscia, aby czuli
si¢ jak u siebie w domu”'”*. W refleksje dotyczaca sposobu, w jaki obecnosé
tworzy miedzyludzka komunie, O’Collins wlacza pojecie zycia. Jest ono dla
niego synonimem obecnosci do tego stopnia, ze proponuje nastepujacy spo-
s6b lektury wersetu J 10,10: ,Ja przyszedlem po to, aby [owce] mialy moja
obecnosd, i miaty ja w obfitosci”. Dzieki doswiadczeniu szczodrej obecnosci
Chrystusa, dokonuje sie przemiana w Zyciu czlowieka i otrzymuje on od
Pana zycie w obfitosci'™.

O’Collins stwierdza ogdlnie, ze celem wszystkich sakramentéw jest
przemiana zycia wiernych. Bardziej szczeg6lowo omawia kwestie przemie-
niajacej obecnosci Chrystusa w odniesieniu do sakramentu malzeristwa.
W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspétczesnym matzen-
stwo jest nazwane ,pierwsza forma wspélnoty os6b”'" oraz ,gleboka wspdl-
nota zycia i mitosci”'”’. Malzonkowie w swojej relacji wyrazaja ,misterium
jednosci i ptodnej mitosci pomiedzy Chrystusem i Kosciotem™”. Dzigki
temu rodzina, jaka tworza, staje si¢ niejako domowym Kosciotem. ,,(...) ro-
dzina chrzescijariska, jako ze bierze poczatek z malzeristwa (...) ma objawiac
wobec wszystkich Zywa obecnos¢ Zbawiciela w swiecie”'”. Przemieniajaca
moc obecnosci Chrystusa wida¢ poprzez ,mitos¢ matzonkéw, wielkoduszna
ptodnos¢, jednosc i wiernosé, badz tez przez peine mitosci wspétdziatanie
wszystkich jej czlonkow” .

5) Kosztownos¢'™!

Ta cecha obecnosci jest zwiazana z ,cena’, jaka trzeba zaptaci¢, by méc
by¢ wobec kogos obecnym'?. Istnieja dwa rodzaje dystansu: fizyczny i psy-
chiczny, ktére wystepuja w sytuacjach znanych kazdemu z codziennego zy-
cia. W pierwszej sytuacji, gdy osoby dzieli fizyczna odleglos¢, ich spotkanie
wymaga poswiecenia czasu i pieniedzy. W przypadku dystansu psychicz-
nego, ,koszty” sa zdecydowanie wieksze. Australijski teolog wymienia dwa

13 Tenze, Chrystologia..., s. 312.

74 Tenze, Salvation..., s. 211.

17 Por. tamze.

6 KDK 12.

7 KDK 48.

KK 11.

17 KDK 48.

180 KDK 48.

181 Nastepne dwie cechy obecnosci — kosztownosc i wymiar cielesny — nie zostaly wy-
mienione w Chrystologii, lecz pojawiaja sie dopiero w Salvation for All, czyli pozycji wydanej
w 2008 r. Sa to wiec dwa nowe aspekty poszerzajace charakterystyke, o ktére O’Collins
uzupelnil wezesniejszy opis.

182 G. O’Collins, Salvation..., s. 211.
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przykltadowe rodzaje sytuacji, gdy osoby doswiadczaja takiego oddzielenia.
Moze by¢ ono spowodowane np. nieporozumieniem. Pojawia si¢ wtedy we-
zwanie do ,prawdziwej ofiary”*?, aby ,odnalez¢ oddalong osobe i podjac
prébe odbudowania relacji na nowych podstawach”®%. Inny wymiar ,,ceny”,
jaka trzeba zaptaci¢, aby by¢ obecnym dla drugiego, to narazenie si¢ na
niebezpieczeristwo, a nawet ryzyko utraty zycia podczas ,niesienia” swojej
obecnosci najbardziej potrzebujacym. Dotyczy to na przykiad doswiadczen
destrukcyjnej, bezsensownej przemocy, jakich peten jest wspétczesny Swiat.
Podsumowujac oméwienie tego aspektu obecnosci, O’Collins stwierdza,
ze bycie obecnym dla drugiego oznacza odstoniecie przed nim swojej bez-
bronnosci.

Z tego faktu, ze Chrystus zgodzil si¢ na Smiertelne ryzyko, umart i po-
wstal z martwych, pochodzi dar sakramentéw'®. Nie bytoby zycia sakramen-
talnego bez wydarzen paschalnych i zestania Ducha Swietego. O’Collins
zaznacza, ze ,sakramenty i Smierc¢ Jezusa pozostaja nierozerwalnie zwiaza-
ne”'®. Widac to szczegélnie wyraznie w sakramentach chrztu i Eucharystii.
Chrzest jest udzialem w smierci Jezusa po to, abysSmy mogli otrzymac nowe
zycie. Chrystus jest obecny w zyciu ochrzczonych jako Ten, ktory ,umitowat
mnie i samego siebie wydal za mnie” (Ga 2,20). Wyjatkowo cennym darem
jest Eucharystia, poniewaz dzieki temu, ze ,cialo Chrystusa zostalo wyda-
ne, a Jego Krew wylana, ci, ktdrzy ida za Nim, moga miec udzial w ofierze
i uczcie eucharystycznej™®".

6) Cielesnos¢

Nastepny aspekt zwiazany z obecnoscia dotyczy wymiaru cielesnego
i przestrzennego. Ta cecha jest osadzona na twierdzeniu O’Collinsa doty-
czacym antropologii, a konkretnie natury cztowieka. Mianowicie uwaza on,
ze cztowieka mozna opisac jako ,ucielesnionego ducha”®. Gdy ktos chce
obdarowac drugiego swoja obecnoscia, zawsze wiaze si¢ to z jakims elemen-
tem cielesnym'’.

W tym miejscu rodzi sie pytanie, w jaki spos6b mozemy méwic o obecno-
Sci Boga dla cztowieka, skoro jest On duchem i nie jest zwiazany z przestrze-
nia? O’Collins widzi rozwiazanie tej kwestii po stronie czlowieka, bedacego
istota cielesna, zwiazang z czasem i przestrzenia.

183 Tamze.

184 Tamze.
185 Por. tenze, Vatican II..., s. 13.
186 Tamze, s. 14.
Tamze.

188 Tenze, Salvation..., s. 211.

189 O’Collins zastrzega, ze bliskos¢ fizyczna nie jest najistotniejszym elementem ludzkiej
obecnosci, jednak pisze, Ze np. pozostawanie ze soba w polu widzenia jest waznym aspek-
tem obecnosci dwéch oséb wobec siebie. Por. tenze, Salvation..., s. 212.

187
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»,B6g moze by¢ poza przestrzenia i czasem, ale ciagle komunikuje sie z pod-
miotami bedacymi w przestrzeni i czasie. Od strony odbiorcy obecnosé Boga
okazuje si¢ by¢ cielesna”'®’.

Co wiecej, dzieki Synowi Bozemu, ktory przyjat ludzka nature, cielesnosc¢
oraz element czasowo-przestrzenny znalazly sie tez ,po stronie Boga”.
Chrystus zapewnil spelnienie ,warunku” cielesnosci ze strony Boga. Chodzi
tu zaréwno o ziemskie cialo Chrystusa, jak i Jego cialo chwalebne.

»Dzigki wcieleniu Syn Bozy zajal «cielesne miejsce» w czasie i w wiecznosci.
W ten sposéb wceielenie umozliwitlo nowy sposéb obecnosci Osoby Boskiej w ja-
kims miejscu i (przez przeksztalcenie w zmartwychwstaniu) wszedzie™".

Pojawia sie tez pytanie: w jaki sposéb ten aspekt odnosi si¢ do obecnosci
Ducha Swietego? Czy w odréznieniu od ,widzialnego” postannictwa Syna,
misje Ducha okreslimy jako ,niewidzialna”, a tym samym nie zwiazana z cza-
sem i przestrzenia? Australijski teolog udziela negatywnej odpowiedzi na to
pytanie i uzasadnia ja dwoma argumentami'®®. Po pierwsze, wymiar cielesny
i materialny jest obecny po stronie czlowieka i wszechswiata, uswiecanych
i przemienianych przez Ducha Swietego. Po drugie, chociaz misja Ducha
jest Jego wilasna, to jest ona tez nierozdzielnie ztaczona z ,widzialnym” po-
stannictwem Syna. Na tej podstawie mozemy stwierdzi¢, ze w przekona-
niu O’Collinsa aspekt cielesny jest obecny w relacjach, jakie tacza Ducha
Swi(;tego —z Synem i ze stworzeniem.

Materia wszystkich sakramentow jest zwiazana z cielesnym wymiarem
cztowieczenistwa. O’Collins krétko charakteryzuje ten aspekt w sakramen-
tach inicjacji, zaznaczajac, ze dotyczy on réwniez pozostalych sakramen-
téw. W chrzcie ciato zostaje polane woda, w bierzmowaniu rece szafarza sa
wyciagniete nad gtowa przyjmujacego i namaszczaja jego czoto krzyzmem,
w Eucharystii spozywamy Ciato i Krew Chrystusa.

7) Obecnos¢ wymaga posrednictwa

Poruszajac temat posrednictwa zwiazanego z obecnoscia, O’Collins
zwraca uwage, ze odnosi sie ono zawsze do czlowieka. Pomiedzy Osobami
Tréjcy Swietej obecnosé jest przekazywana w sposéb bezposredni. Natomiast
w przypadku ludzi konieczny jest jakis element posredniczacy: stowa, wyda-
rzenia (np. positki, usciski, telefony) lub przedmioty (m.in. kwiaty, zdjecia).
Australijski jezuita zauwaza, Zze to posrednictwo ma charakter symbolicz-
ny'®. Wyraznie zaznacza'**, ze nie istnieje obecnos¢ czlowieka, ktéra nie
bylaby przekazywana za jakims posrednictwem.

19 Tamze, s. 212.

1 Tamze.

192 Tamze.

195 Por. tenze, Chrystologia..., s. 296.

194 Por. tenze, Salvation..., s. 213. Dzieje si¢ tak nawet wtedy, gdy cztowiekowi wydaje sie,
ze intensywnosS¢ obecnosci jest tak duza, Ze staje si¢ ona bezposrednia. Mimo to zawsze
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W artykule Vatican II on the Liturgical Presence of Christ O’Collins porusza
kwestie posrednictwa z nieco innej perspektywy. Jako posrednictwo rozu-
mie tu pewna wspolna plaszczyzne, ktéra umozliwia porozumienie, budo-
wanie relacji. Podaje kilka przykladéw takich ptaszczyzn: ceremonia w kos-
ciele — gdy ktos jest obecny na Slubie przyjacicl, galeria sztuki, w ktérej ktos
bedzie obecny na wystawie malarstwa. Ta wspdélna plaszczyzne O’Collins
nazywa réwniez ,jednoczaca przestrzenia” (unifying sphere) — jej przykladem
jest obraz uczty mesjaniskiej z Apokalipsy.

Wyjasniajac ten element obecnosci w odniesieniu do sakramentéw, au-
stralijski teolog koncentruje si¢ przede wszystkim na posredniczacym dziata-
niu Ducha Swietego. On przez stowa i czynnosci sakramentalne przekazuje
obecnos¢ Chrystusa. Dotyczy to wszystkich sposobéw obecnosci Chrystusa
w liturgii, jakie zostaly juz wczesniej oméwione. Dla przykladu ,chrzest
oznacza powtérne narodzenie «z wody i z Ducha» (] 3,5) i jest udzielany «w
imie Ojca i Syna i Ducha Swietego»"'*. W Eucharystii, w pierwszej epiklezie,
Duch Swiety jest wzywany, aby przemienit chleb i wino ztozone na ottarzu
i aby w ten spos6b mogta sie urzeczywistni¢ najglebsza obecnos¢ Chrystusa.
Natomiast w nastepnej jest wzywany po to, by upodobnit do Chrystusa zgro-
madzonych cztonkéw wspdélnoty. Ta druga epikleza pokazuje jak bardzo po-
sredniczace dziatanie Ducha Swif;tego jest zwiazane z obecnoscia Chrystusa
w zgromadzonej wspdlnocie.

Duch zaposrednicza tez obecnos¢ Chrystusa w stowie. Sw. Hieronim na-
legal, ze ,Swiete Pisma powinny by¢ czytane i interpretowane w tym sa-
mym Duchu, w ktérym zostaly spisane”®. O’Collins wyjasnia, ze dzialanie
Ducha polega na tym, ze wzbudza On glebsze doswiadczenie obecnosci
Zmartwychwstatego dla tych, ktérzy stuchaja Stowa Bozego z wiara i poboz-
noscia'?’. Natomiast w Dziejach Apostolskich znajdujemy wiele swiadectw
o mocy Ducha towarzyszacej gloszeniu zywej obecnosci zmartwychwstale-
go Chrystusa (np. Dz 7,55-56). Réwniez dzialanie szafarzy sakramentéw ,w
osobie Chrystusa” jest mozliwe dzieki mocy Ducha Swietego. Duch Swiety
jest wzywany w czasie Swiecenl kaptariskich, aby spoczal na tych, ktérzy je
otrzymuja. Powyzsze mysli sa podsumowane w nastepujacy sposéb: zmar-
twychwstaty Chrystus i Duch Swiety sa odrebni, ale sa nieroztacznymi ,towa-
rzyszami” (inseparable «companions»)'*®.

wystepuje jakis element posredniczacy.

195 G. O’Collins, Vatican II..., s. 10.

196 St Jerome, Commentary on Galatians, 5.19-21; Jacques-Paul Migne, ed., Patrologiae
cursus completes, series latina (Paris: J.-P. Migne, 1884), 26.445A, cyt. za: G. O’Collins,
Vatican 11..., s. 10.

197 Por. G. O’Collins, Vatican II..., s. 10.

198 Por. tamze, s. 11.
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8) Obecnosc posiada nieskoriczenie wiele mozliwosci

O’Collins powoluje si¢ na mysl Gabriela Marcela, ktéry zwrécit uwage
na réznorodnos¢ cech i moduséw obecnosci. ,Obecnosé cztowieka wobec
czlowieka moze zawsze by¢ blizsza, bardziej intensywna, wybrana z wieksza
wolnoscia, dajaca jeszcze glebsza komunie zycia™®. Jak wiele rodzajéw obec-
nosci istnieje? W Chrystologii O’Collins pisze o ich ,nieskoriczonym boga-
ctwie”®"’, natomiast pézniej w Salvation for Alljuz nieco subtelniej stwierdza,
ze wydaje sie, ze istnieje nieskoriczona réznorodnosc¢ form i intensywnosci
obecnosci, jakich doswiadczamy®”. W tym miejscu teolog zwraca uwage na
sam charakter pojecia obecnosci: ,,«obecnos¢» jest terminem i rzeczywistos-
cia, ktére trzeba rozumiec analogicznie”?".

Dalej O’Collins rozwija te intuicje:

»,Nigdy nie mamy przed soba prostej alternatywy: obecnos¢ albo jej brak.

Chodzi raczej o rodzaj obecnosci lub nieobecnosci, o to, w jaki sposéb ktos jest
obecny lub nieobecny”?”.

Australijski teolog zwraca réwniez uwage na takie samo bogactwo mozliwo-
Sci Bozej obecnosci, ktdre réznia si¢ jakosciowo. Brak uznania tej wielosci
bylby arogancja i kl6cilby si¢ z ,milujacq wolnoscia nieskoriczenie tworcze-
go Boga”**,

»,Kazdy sakrament oznacza i sprawia odmienny sposéb Jego [Chrystusa
— przyp. Ch.B.] obecnosci”®®. Jednak wplyw tej obecnosci Chrystusa jest
uwarunkowany przez konkretne okolicznosci i oddanie z jakim jest udzie-
lany.

9) Kobiecy wymiar obecnosci*”®

Pierwsze doswiadczenie obecnosci drugiego, jakie staje sie udzialem
dziecka, to odczuwanie obecnosci matki. Najpierw dziecko znajduje schro-
nienie w jej tonie i jest z nia fizycznie potaczone pepowina. Pé7niej, po naro-
dzeniu, réwniez pozostaje w ,,polu oddzialywania” obecnosci swojej matki.

199 Tenze, Chrystologia..., s. 296.

200 Tamze.

201 A seemingly infinite variety of form and intensity characterizes the presences we
experience (...)". Tenze, Salvation..., s. 213.

22 Tenze, Chrystologia..., s. 296.

203 Tamze. W pierwszym wydaniu Chrystologii (1995) O’Collins wprowadzit w tym miej-
scu rozréznienie na ,szczegolna” (special) i ,0g6lna” (general) obecnosc i pisal o nieskon-
czonej ilosci ich odmian. Por. tenze, Chrystologia..., s. 296. Natomiast w swoich p6zniejszych
pracach, w ktérych omawia ten aspekt obecnosci (Salvation for All— 2008, drugie wydanie
Christology — 2009, artykut Vatican II on the Liturgical Presence of Christ — 2012), rezygnuje
z tego rozréznienia. Stwierdza jedynie, ze kazda obecnos¢ (poza visio beatifica) jest zawsze
zwigzana z nieobecnoscia. Por. tenze, Salvation..., s. 213.

204 Tenze, Salvation..., s. 213.

205 Tenze, Vatican II..., s. 15.

206 Ten aspekt obecnosci pozostal w niezmienionej formie od publikacji w Chrystologii
w1995 1.
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W sposéb analogiczny te ceche obecnosci mozna tez odnies¢ do obecnosci
Boga, gdyz w Nim ,,zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy” (Dz 17,28). ,Zaréwno
ludzka, jak i boska obecnos¢ w tym, ze stwarza cichg «przestrzen», w ktérej
mozna oddychac i rosnaé, ma kobiecg twarz”?"".

O’Collins ilustruje ten aspekt przez przyklady biblijne. Rozumienie
chrztu jako powtérnego narodzenia z wody i z Ducha sktanialo chrzescijan
do przedstawiania chrzcielnicy na ksztalt tona matki. Z kolei obraz krwi
i wody wyplywajacych z przebitej piersi Chrystusa (J 19,34) stanowit inspi-
racje dla mysli, Zze wierni karmia sie Eucharystia. Australijski teolog cytuje
w tym miejscu mysl sw. Jana Chryzostoma: ,Tak jak kobieta karmi swoje
dzieci swoja wlasna krwia i mlekiem, tak tez sam Chrystus karmi tych, kto-
rych zrodzil, swoja wlasna krwia”?%®. Australijski teolog przypomina réwniez
studium Yvesa Congara Element macierzyriski w Bogu i zeviski charakter Ducha
Swigtego®®, poruszajace te problematyke. ,Kobieca «twarz» Ducha stanowi
podloze dla kobiecej twarzy obecnosci Chrystusa we wszystkich sakramen-
tach”?'°.

10) Skierowanie ku przysztosci*'!

Nasze zycie nie jest tylko zanurzone w terazniejszosci, ale jest ono tak-
ze nachylone ku przysziosci. Zdaniem australijskiego teologa ludzi moz-
na poréwnac do ,otwartych projektow” (open-ended projects)*'?, ktére maja
mozliwos$¢ nieustannego wzrostu i rozwoju w réznych formach obecnosci.
Ostatecznie obecnosc kazdej osoby okazuje si¢ przemijajaca. Celem drogi
czlowieka jest ostateczne spotkanie z Bogiem jako tym, ,Ktory jest, Ktory
byt i Ktory przychodzi” (Ap 1,8). ,Kazda forma obecnosci zmierza ku tej
przysztosci”®?.

Wszystkie sakramenty na rézne sposoby glosza Smierc i zmartwychwsta-
nie Chrystusa oraz oczekiwanie na Jego przyjscie. Nastawienie na przysztosc
charakteryzuje kazdy sposéb obecnosci Chrystusa w liturgii**. Sakramenty
komunikuja tez obietnice naszego zmartwychwstania. O’Collins opisu-
je najszerzej ten aspekt w odniesieniu do Eucharystii*>. O zwiazku, jaki

27 G. O’Collins, Chrystologia..., s. 296.

208 St John Chrysostom, Catechesis, 3.19 in John Chrysostom, Huit Catéch¢ses Baptisma-
les Inédite, ed. Antoine Wenger, Sources Chrétiennes, 50 (Paris: Cerf, 1957), 162, cyt. za:
G. O’Collins, Vatican I1..., s. 16.

209y, Congar, Element macierzyriski w Bogu i zeviski charakter Ducha Swigtego, w: Wierze w Du-
cha S’wigztego, t. 3, przel. L. Rutowska, Warszawa 1996, s. 185-196.

210G, O’Collins, Vatican II..., s. 16.

21 Jest to element, ktéry zostat dodany dopiero w charakterystyce obecnosci w artykule
Vatican II on the Liturgical Presence of Christ.

212 G. O’Collins, Vatican II..., s. 16.

2% Tamze.

24 Por. tamze.

25 Por. tenze, Believing..., s. 165-166.
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istnieje miedzy nasza nadzieja zmartwychwstania i Eucharystia jest juz mowa
w Nowym Testamencie (np. ] 6, 54). O’Collins przytacza tez zwiazana z tym
zagadnieniem mysl kilku Ojcéw Kosciota: sw. Ignacego Antiochenskiego,
sw. Ireneusza z Lyonu, Tertuliana, sw. Tomasza z Akwinu. Przypomina mie-
dzy innymi poglad Tertuliana, iz ,ciato jest zawiasem zbawienia” (caro cardo
salutis) jako uzasadnienie nadziei na zmartwychwstanie ciata. Zycie sakra-
mentalne przygotowuje zaréwno cialo jak i dusze na ,chwalebna nagrode
zmartwychwstania ciata”'®. \W Eucharystii chrzescijanie otrzymuja zmar-
twychwstatego Pana i przez Niego oni réwniez zblizaja sie¢ do zmartwych-
wstania”?"’.

2. Obecnosc¢ Chrystusa w cztowieku

Spotkanie z Chrystusem obecnym w liturgii, dzialajacym z moca w sa-
kramentach, kieruje wierzacych ku rozpoznawaniu Go w kazdym czlowie-
ku. W kontekscie tego tematu w ksiazkach Jesus Risen oraz Focus on Jesus
O’Collins cytuje fragment encykliki Redemptor hominis Jana Pawta II: tajem-
nica Chrystusa ,nieustannie staje sie udziatem kazdego z tych czterech mi-
liardéw ludzi zyjacych na naszej planecie, od chwili kiedy si¢ poczynaja pod
sercem matki”?®. Australijski teolog komentuje te stowa w nastepujacy spo-
sob: ,Pan przychodzi teraz do nas w tych czterech miliardach twarzy; oni
wszyscy sa znakami i sakramentami Jego obecnosci”".

O’Collins podkresla zwlaszcza dwa aspekty obecnosci Chrystusa w czto-
wieku**’. Po pierwsze, dotyczy ona wszystkich ludzi bez wyjatku. Te prawde
ilustruje przykladem tabernakulum w jednym z belgijskich kosciotow?*'. Jest
ono pokryte podobiznami ludzkich twarzy przedstawiajacych mezczyzn,
kobiety, mlodych i starych ludzi, osoby pogodne i cierpiace, r6zne ludzkie
emocje. Radykalizm przestania tego dzieta jest zawarty w stwierdzeniu:

»~musimy szukac¢ Chrystusa we wszystkich naszych braciach i siostrach: w rewol-
werowcu, ktéry dokonat morderstwa, jak i w arcybiskupie Oskarze Romero le-
zacym w splamionych krwig szatach liturgicznych, w samolubnym bogatym, jak
i w rozgniewanym ubogim (...)"?%.

Nawiazujac do stéw Jezusa o sadzie ostatecznym (Mt 25,31-46), O’Collins
interpretuje przestanie tej perykopy w kontekscie wspétczesnych realiow.

216 Tamze, s. 165.

27 Tenze, Jesus Risen..., s. 159.

28 RH 138.

219 G. O’Collins, D. Kendall, Focus..., s. 25.
220 Por. tamze, s. 24-25.

221 Por. tamze, s. 24.

222 Tamze.
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»Bylem Arabem podnoszacym ceny oleju, a wy zdaliscie sobie sprawe, ze kwe-
stionuj¢ wasz egoistyczny styl zycia.

Bytem sowieckim pilotem bombardujacym afgariska wioske, a wy modliliscie
sie zaréwno za mnie, jak i za ofiary mojego dzialania.

Bytem uchodzca z Wietnamu, a wy daliScie mi szanse.

Bylem nieslubnym i uposledzonym dzieckiem, a wy otworzyliscie przede mna
swoj dom.

Bylem terrorysta okupujacym ambasade, a wy zastanawialiscie si¢, jaki b6l do-
prowadzit mnie do takiego korica.

Bytem 7le wynagradzanym i mieszkajacym w kiepskich warunkach robotni-
kiem, a wy staraliscie si¢ dla mnie o sprawiedliwos¢.

Nic nie znaczytlem dla nikogo i chcialem odebrac sobie zycie, gdy odczutem site
waszej troski i wspolczucia.

Prowadzitem klinike aborcyjna, a wy nie potepiliScie mnie jako czlowieka, dla
ktérego nie ma zbawienia.

Bylem po prostu ki6tliwym sasiadem, a wy okazaliscie mi wiele milosci”#*.

Drugim aspektem, ktéry wydaje si¢ by¢ szczegélnie istotny dla O’Collinsa
w tym kontekscie, jest obecnos¢ Chrystusa jako sita uzdalniajaca do przeba-
czenia w doswiadczeniu ogromnego cierpienia. O’Collins wspomina w ra-
mach przyktadu o morderstwach dokonywanych przez cztonkéw organizacji
terrorystycznych w latach siedemdziesiatych we Wloszech. ,Na pogrzebach
ofiar ujawniala si¢ obecnos¢ zmartwychwstatego Pana, ktéry przez swojego
Ducha Swietego daje mezczyznom i kobietom pograzonym w zalu site do
wiary, przebaczenia i nadzieje¢ w gleboko chrzescijaniski sposéb”?*.

Nowy Testament méwi o sytuacjach cierpienia jako miejscach, w ktérych
ukrzyzowany i zmartwychwstaly Chrystus jest szczegélnie obecny (por. Mt
25,31-46; Mk 15,29-39; 2 Kor 4,8; 6,4). O’Collins wspomina réwniez dwu-
krotnie w swoich pracach?® o Zydach jako grupie, ktérej historia ciagle na
nowo odtwarza meke Chrystusa. Jego zdaniem mozna ich nazwac ,Bozym
narodem cierpiacym”?%.

W XX wieku (...) naréd wybrany ma wiele do przekazania tym, ktérzy chca
patrze¢, modlic sie i mysle¢. Sq oni miedzy innymi zywa pamiatka Zyda Jezusa,
cierpiacego stugi Boga, ktory powstat z martwych. W wyjatkowy sposéb ich ago-
nia jest wcieleniem i symbolem Jego agonii. Bolesna historia narodu wybranego
powinna by¢ czescia kazdej chrystologii, a zwlaszcza takiej, ktéra skupia sie na
obecnosci ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa”??’.

225 Tamze.

22t Tamze, s. 25.

22 Por. G. O’Collins, Chrystologia..., s. 298-299; tenze, Jesus Risen..., s. 207.
226 Tenze, Chrystologia..., s. 298.

227 Tamze, s. 298-299.
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Piszac o trwalej obecnosci ukrzyzowanego Chrystusa w kazdym ludzkim
cierpieniu, O’Collins odwotuje sie do mysl Pascala: ,Jezus bedzie konat az
do skonczenia swiata”?*®. Przywoluje tez stowa sw. Pawla ,cale stworzenie az
dotad jeczy i wzdycha w bdélach rodzenia” (Rz 8,22) oczekujac pelni zba-
wienia, poniewaz to ,dzieki Chrystusowi historia swiata stala si¢ historia
pojednania” (Rz 5,10-11).

3. Zbawcza obecnos¢ Chrystusa w Swiecie

3.1. Objawiajaca i zbawcza obecnos¢

Na samym wst¢pie omawiania tematu objawiajacej i zbawczej obecnosci
Boga w ujeciu O’Collinsa warto zaznaczy¢, ze charakterystyczne dla tego
teologa jest zwigzanie objawienia z samoudzielaniem si¢ Boga, ,B6g ob-
jawia sie, zbawiajac, czlowiek doswiadcza zarazem jednego i drugiego”®*.
Objawienie jest zbawcze.

Podstawe dla O’Collinsa stanowi przekonanie o uniwersalizmie zbawie-
nia. Gdy o nim méwimy, ,nie chodzi tylko o przestanie, ktére ma dotrzec do
wszystkich narodéw (Mt 28,19; £k 24,47). Zmartwychwstaly Jezus jest obec-
ny, by zbawiac ,wszystkich” i ,wszystko” (1 Kor 15,20-28)”*. Juz w Starym
Testamencie widaé, ze Izraelici doswiadczali zbawienia przez osobowa i pet-
na mocy obecnos¢ Boga*'. Rodzaje obecnosci stanowia klucz dla mysle-
nia o tym, w jaki sposéb Boze zbawienie dosiega wszystkich ludzi. ,,Zyjemy
w «Swiecie taski», w Swiecie, w ktérym na rézne sposoby Chrystus z mocg
pokazuje swoja osobowa obecnos¢ przez Ducha Swietego”?*2. O’Collins pro-
ponuje nastepujacy sposob ,rozpakowania” tej tfaskawej obecnosci: ,w pew-
nym sensie wszystkie istoty ludzkie sa «w» Chrystusie, a Duch Swiety jest
«we» wszystkich istotach ludzkich”**.

Misja Chrystusa bylo przyblizenie krélestwa Bozego wszystkim lu-
dziom. Wedle stynnego sformulowania Orygenesa: Chrystus to krélestwo —

228 Pensée 553, Tajemnica Jezusa, w: Mysli w ukladzie Brunschvicga, przet. T. Boy-Zeleriski,

Krakéw 2004, cyt. za: G. O’Collins, Chrystologia..., s. 298.

29 G. Strzelczyk, Gerald O’Collins..., s. 229. Niezwykle trudne jest syntetyczne przedsta-
wienie mysli O’Collinsa dotyczacej obecnosci Chrystusa w wymiarze objawiajacym i zbaw-
czym, poniewaz sam autor, przedstawiajac swoja mysl przede wszystkim w dwéch pracach
(Salvation for All: God’s Other Peoples oraz Rethinking Fundamental Theology) cze¢sto nawiazuje
do tresci, jakie omowil juz we wezesniejszych rozdziatach. Trudnos¢ ta posrednio wynika
wiec z faktu, ze nie jest mozliwe oddzielenie chrystologii i soteriologii.

20 G. O’Collins, Chrystologia..., s. 291.

21 Tenze, Salvation..., s. 207.

22 Tamze, s. 208.

2 Tamze.
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autobasileia®*. Poniewaz Boze krélestwo dosiega wszystkich, tak samo jest
tez z uniwersalng i zbawcza obecnoscia Chrystusa, ktéra O’Collins nazywa
,sercem krolestwa”?%.

Sw. Pawel nazywa Chrystusa glowa nowej ludzkosci, co oznacza, ze jest
»obecny wobec wszystkich mezczyzn i kobiet i zwiazany z nimi, gdziekol-
wiek si¢ znajduja’®*. ,Chrystus jest Sprawca pojednania Swiata, boskim
Uczynicielem stworzenia i nowego stworzenia oraz wywyzszonym Panem
wszechswiata”’, a Jego obecnos¢ wszystko przenika. Chrystus, ktdry
stworzyt Swiat i podtrzymuje go w istnieniu, jest utozsamiany z Logosem,
Madroscia.

O’Collins przywoluje mysl Justyna Meczennika oraz Ireneusza jako
poparcie swojej intuicji. Zetkniecie tekstéw Ojcéw Kosciota z jezykiem i ka-
tegoriami, jakimi postuguje sie australijski teolog, uwypukla jak bardzo sie
one réznia, odnoszac si¢ do tych samych znaczen. Pokazemy to na przykta-
dzie cytatéw zaczerpnietych z dziet Justyna. Wedtug niego ,ziarna Stowa” sa
wszedzie i w kazdym cztowieku®*®. Twierdzi, ze caly rodzaj ludzki ma udziat
w boskim Logosie, jednak niektérzy ludzie zyja tylko ,zgodnie z fragmentem
Logosu”. Natomiast chrzescijanie zyja ,,zgodnie z poznaniem i kontemplacja
calego Logosu, ktérym jest Chrystus”®”. Te stwierdzenia Justyna O’Collins
wyraza na swoj wlasny sposéb, postugujac sie kategoria obecnosci. Te sama
tres¢ mozna wyrazi¢ poprzez ,nieskoriczona réznorodnosc¢ i sposoby nie
tylko obecnosci Logosu, lecz takze poznania, jakie On komunikuje”?*.

Justyn rozwinal réwniez watek posredniczacej roli Syna jako Logosu
i Aniota. ,Jako Logos posredniczy i jest obecny w catlym stworzeniu. Jako
Aniol objawial Boza wole w teofaniach w Starym Testamencie”*"'. Natomiast
Ireneusz podkreslal, ze objawienie pochodzi z inicjatywy Ojca, jest skiero-
wane do wszystkich, a jego czas i sposéb zalezy od Boga. ,Nikt nie moze
poznac Boga, dopdki B6g nie pouczy: to znaczy, bez Boga, B6g nie moze
by¢ poznany”?*2. O’Collins dostrzega u Ireneusza powiazanie miedzy pod-
kreslaniem objawienia skierowanego do kazdego czlowieka i zwigzanego
z nim zbawienia dla nieochrzczonych — Syn Bozy ,wyzlobil na wszystkim
znak krzyza”** i ,przyszedl zbawi¢ wszystkich”**.

24 Por. In Matt. 24. 7; on Matt. 18:23, za: tamze, s. 214.
2% Por. tamze.

236 Tamze.

27 Tamze, s. 215.

28 Second Apology 8. 15 13. 5, cyt. za: tamze.

29 Second Apology 8. 3, cyt. za: tamze.

#0 Tamze.

1 Dialogue 56. 1, 4, cyt. za: tamze.

#2 Adversus haereses 4. 6. 4, cyt. za: tamze, s. 216.
3 Demonstratio 34, cyt. za: tamze.

4 Adversus haereses 2. 22. 4, cyt za: tamze.
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Australijski teolog zwraca uwage na nowa, objawiajaca i zbawcza obec-
nos¢ Chrystusa po wcieleniu. Ta nowos¢ charakteryzuje sie przede wszyst-
kich dwoma elementami: wymiarem materialnym solidarnosci Chrystusa
ze Swiatem oraz Jego podatnoscia na cierpienie. Dla O’Collinsa istotna kwe-
stia jest cielesny wymiar zbawczej obecnosci Chrystusa. Adoptuje sformuto-
wanie Tertuliana ,cialo jest zawiasem zbawienia” (caro cardo salutis) w naste-
pujacy sposéb: ,,obecnos¢ cielesna jest zawiasem zbawienia” (presentia corpo-
rea cardo salutis). Drugim wymiarem nowosci zbawczej obecnosci Chrystusa
po wcieleniu jest fakt, ze zblizyl sie¢ On w szczegélny sposéb do ludzkiego
cierpienia. ,Jego wlasne cialo na krzyzu po wsze czasy wyrazito Jego tajem-
nicza, lecz prawdziwie odkupiericza obecnos¢ dla tych, ktérzy cierpia”®®.
Kolejna nowa jakos¢ obecnosci Chrystusa zainicjowalo zmartwychwstanie.
Pojednujace i pelne mitosci dzialanie Chrystusa staje sie obecne w sposéb
ostateczny i uniwersalny.

3.2. Uniwersalna obecnos¢ Chrystusa i religie**°

Przedstawiajac kwestie nowosci obecnosci Chrystusa po zmartwychwsta-
niu, wspominaliSmy juz mysl O’Collinsa dotyczaca eklezjalnego wymiaru
obecnosci Chrystusa. Dla wierzacych cale Zycie KosSciola, celebracje, na-
uczanie ucielesnia Zywa obecnos¢ Zmartwychwstatego®”. Jednak ,w innych
kulturach i religiach zmartwychwstaty Chrystus jest réwniez odkupiericzo
obecny na rézne sposoby i w réznym stopniu”***. O’Collins jest zdania, ze
Chrystus jest rowniez czynnie ,tam”, nawet jesli tam jeszcze nie dotarto
przestanie Ewangelii.

»Ie inne religie okazaly si¢ matryca, w ktérej zbawcze objawienie bylto rzeczywi-
Scie obecne i w tajemniczy, lecz prawdziwy sposéb przyciagneto ludzi do zycia
«w Nim»"2%.

O’Collins przywoluje teze Augustyna o szesciu wiekach ,ukrytych swie-
tych”®" i  prorokéw”*' wsréd pogan. Do tych dwéch grup australijski te-
olog dolacza jeszcze ,zalozycieli”. ,Oni nieSwiadomie dzialali w mocy
Chrystusa i pomagali ludziom w tajemniczym, prawdziwym istnieniu

#5 G. O’Collins, Chrystologia..., s. 298.

#6 O’Collins zaznacza, ze w swoich pracach nie stosuje negatywnych etykiet takich jak
yniechrzescijanie” czy ,niezewangelizowani”, lecz raczej preferuje pozytywne okreslenia,
takie jak ,inni ludzie Boga” (God’s other peoples) czy ,inni” (others). Por. tenze, Rethinking...,
s. 293.

#7 Por. tenze, Chrystologia..., s. 299; tenze, Rethinking..., s. 303.
#8 Tenze, Rethinking..., s. 303.

#9 Tamze.
%0 De Catechizandis Rudibus, 22. 40, cyt. za: tamze.
#1 Contra Faustum Manichaeum, 19.2, cyt. za: tamze.
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w Nim”#2. O’Collins zaznacza, ze w tym kontekscie méwienie o ,Swietych”,
sprorokach” i ,zatozycielach” ma charakter analogiczny. R6znica miedzy
Chrystusem jako Zalozycielem chrzescijaristwa a zalozycielami innych reli-
gii dotyczy rodzaju, a nie tylko stopnia®®.

O’Collins porusza tez problem: w jaki sposob zalozyciele religii, zyjacy
przed narodzeniem Chrystusa, mogli dziata¢ w Jego mocy? Proponuje na-
stepujace rozwiazanie:

»(...) nawet przed wcieleniem Chrystus jako osoba byt aktywnie obecny i poru-
szal takich zalozycieli jako ze byt/jest Bogiem, ale oczywiscie nie jako ze byl/jest
czlowiekiem”#*.

O’Collins w charakterystyczny dla siebie sposéb szukajac via media®® za-
strzega tez, ze zalozyciele réznych religii mogli w jakims$ stopniu dziala¢
w imieniu ztego i to, co czynili lub czego nauczali, mogto odciagac ludzi od
obecnosci Chrystusa®®. Jednak nie mozna ich wlasciwie ocenié bez szczego-
towych badan ich zycia. Z punktu widzenia chrzescijan istotna jest nastepu-
jaca uwaga w tej kwestii:

L~Powinnismy pamietacd, ze wielu przywédcéw chrzescijaniskich uznanych za
dzialajacych w mocy Chrystusa, podejmowato, pochwalalo lub przynajmniej to-
lerowato rzeczy (np. praktyke tortur i instytucje niewolnictwa), ktére odciagaty
ich i innych od Chrystusa”*".

O’Collins proponuje, aby rozciagnac¢ jezyk Lukasza piszacego o ,nie-
znanym Bogu” (Dz 17, 23) réwniez na Chrystusa i méwic tez o ,niezna-
nym Chrystusie, ktory byt i jest aktywny wszedzie, dla wszystkich i w historii
wszystkich kultur i religii — aczkolwiek czesto ukryty”#.

»,On moze by¢ nieznany, ale nigdy nicobecny. On posredniczyl w objawieniu
i zbawieniu przez konkretne wydarzenia historyczne i osoby i wciaz posredni-
czy w calej objawieniowej i zbawczej samokomunikacji Boga. Okazuje si¢ by¢
rzeczywiscie obecny w calym stworzeniu i historii, ale nie w sposéb depersona-
lizujacy czy redukujacy Go tylko do «idei Chrystusa» czy uniwersalnej zasady.
Objawienie i zbawienie sa komunikowane osobowo — przez Osobe¢ Boza, ktéra
wcielita si¢ jako Jezus z Nazaretu, umarla i powstata z martwych”*?.

O’Collins polemizuje zdwoma grupami krytykéw opinii, jaka sam przed-
stawil®®. Nie zgadza si¢ z tymi, ktérzy chociaz podzielaja poglady Ojcéw

22 Tamze, s. 304.

%3 Por. tamze.

254 Tamze.

#5 Por. G. Strzelczyk, Gerald O’Collins..., s. 235.
%6 Por. G. O’Collins, Rethinking..., s. 304.

»7 Tamze.

258 Tamze, s. 304-305.

%9 Tamze, s. 305.

260 Por. tamze.
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Kosciota twierdzacych, ze wplyw Chrystusa dotyczy wszystkiego (w tym
wszystkich religii), to jednak utrzymuja, ze wyznawcy innych religii moga
by¢ zbawieni pomimo swojej religii. Tym samym nie uznaja mozIliwosci dzia-
lania Chrystusa w innych religiach przez ,swietych” i ,prorokéw”. Inni kry-
tycy natomiast uwazaja, ze Chrystus nie moze by¢ obecny z wieksza moca
w Kosciele, bo On nikogo nie faworyzuje. OdpowiedZ O’Collinsa jest zbu-
dowana na analogii do ludzkiej mitosci, ktéra przejawia si¢ w r6zny sposéb
wobec poszczegSlnych oséb.

»Zmartwychwstaly Jezus z mitoscia wchodzi w interakcje z calym Swiatem i to
oznacza, ze wchodzi w interakcje na rézne sposoby. Nie ma cztowieka, dla kto-
rego Chrystus bylby nieobecny, lecz wchodzi w interakcje z kazdym w rézny
sposob”2°L.

Warto zaznaczy¢ dwa dopowiedzenia O’Collinsa odnosnie do powyz-
szych tresci. Po pierwsze jest to jego osobista opinia, a nie instytucjonalna.
A po drugie dotyczy ona uniwersalnego wplywu Jezusa jako takiego, a nie
Kosciota.

W tym kontekscie O’Collins nawigzuje do zdania z Dziejéw Apostolskich,
ze wBogu ,zyjemy, poruszamysi¢ i jestesmy” (Dz 17,28). Uwaza, ze najblizsza
analogia tego twierdzenia jest obraz dziecka przebywajacego przez pierwsze
dziewig¢ miesiecy swojego zycia w lonie swojej matki**®. Australijski teolog
odnosi te analogie tez do zmartwychwstatego Chrystusa, w ktérym wszyscy
sa, zyja i poruszaja si¢, chociaz moga nie by¢ tego swiadomi**. Na zakon-
czenie tego watku przytacza tez mysl Sredniowiecznej mistyczki Julianny
z Norwich: ,Jezus jest we wszystkich, ktorzy beda zbawieni i wszyscy, ktérzy
beda zbawieni, sa w Jezusie”***. O’Collins uwaza, ze miala ona wspaniate
wyczucie nazywajac Chrystusa ,nasza Matka”** — w Nim wciaz si¢ rodzimy
i nigdy nie bedziemy poza Nim.

Pojawia si¢ rowniez watek o trwalosci czlowieczeristwa Jezusa.
Zmartwychwstaly Chrystus ,jako boski i ludzkijest wszedzie obecny i aktyw-
ny”?%. Wedlug australijskiego teologa, wazna jest pami¢c o tym, ze uniwer-
salna obecnos¢ Chrystusa po zmartwychwstaniu odnosi si¢ takze do Jego
ludzkiej natury.

»,By¢ obecnym po ludzku, aczkolwiek przez uwielbiona ludzka nature w nie-
okreslenie wielu miejscach nie wydaje sie by¢ koniecznie boskim atrybutem,

261 Tamze.

202 Wspominalismy juz o tej analogii, wyjasniajac kobiecy wymiar kategorii obecnosci.

2% Por. G. O’Collins, Rethinking...s. 306.

%4 Julian of Norwich, Showings, ch. 31, trans. E. College and J. Walsh, New York 1978,
276, cyt. za: tamze.

2% Julian of Norwich, Showings, ch. 57, trans. E. College and J. Walsh, New York 1978,
292, cyt. za: tamze.

266 Tamze, s. 321.
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ktory przynalezalby do Chrystusa tylko ze wzgledu na Jego udzial w boskiej

naturze”?%’.

Adaptujac wyrazenie Sw. Pawla ,sieje si¢ stabe — powstaje mocne” (1 Kor
15,43) mozna powiedziec ,sieje sie ograniczona obecnos¢ — powstaje uni-
wersalna obecnosc¢”?%8,

3.3. Obecnos¢ Ducha Swietego

Charakterystyczne dla O’Collinsa jest zwiazanie kategorii obecnosci
Chrystusa z obecnoscia Ducha Swietego.

»(...) obecnos¢ Boga jest teraz «chrystologiczna» i «pneumatologiczna» i ta
obecnos¢ utozsamiana z Chrystusem i Duchem Swietym moze by¢ odnaleziona
wszedzie”?%,

Jednak sam O’Collins przyznaje, ze w swoich pracach przede wszystkim
koncentruje si¢ na chrystologii, a nie pneumatologii®™.

Wspominalismy juz poglad O’Collinsa, iz obecnos¢ Ducha towarzy-
szy obecnosci Chrystusa, w kontekscie kaplarskiego wymiaru obecnosci
Chrystusa. PrzedstawiliSmy tez posredniczacy wymiar dzialania Ducha
Swietego w sakramentach. W ksiazce Rethinking Fundamental Theology
O’Collins poszerza to zagadnienie. Podkresla, ze sakramenty nie stanowia
ograniczenia dla Ducha Swie;tego, bo ,(...) Duch ofiaruje kazdemu mozli-
woS¢ przemiany przez zbawcza taske przyniesiona przez Smier¢ Chrystusa
i Jego zmartwychwstanie”?”!. Uzasadniajac swoja mysl, O’Collins powotuje
sie na Swiadectwa bukasza (Dz 10,1-11, 18) i Pawla (Rz 2,14-16) o dzialaniu
Ducha poza chrzescijariska wspoélnota. Dziatanie Ducha nie dotyczy tez tyl-
ko ludzi, lecz Duch Swicty jest zasada calego stworzenia (Rz 8,1-30)72.

O’Collins przedstawia tez histori¢ mysli, ktéra ma swoje zZrodio w zda-
niu ,Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego: «Panem jest
Jezus»” (1 Kor 12,3). Komentujac t¢ mysl, Ambrozjaster napisal: ,wszelka
prawda, ktokolwiek by ja wypowiedzial, pochodzi od Ducha Swietego”
(,whatever truth is said by anyone whosoever is said by the Holy Spirit”)?”.
W nieco innej formie ta sama mysl pojawia si¢ osiemnascie razy w dzietach

267 Tamze, 307.

268 Tamze, s. 320.

29 Tamze, s. 301. Jest to dopowiedzenie do mysli M. Bartha i H. Blanke, Colossians, trans.
A.B. Beck, New York 1994, 21.

27 Por. D. Orsuto, Docility to the Holy Spirit and the Call to Follow Jesus: Catherine of Siena
“In Dialogue” with Gerald O’Collins, w: The Convergence of Theology. A Festschrift Honoring Gerald
O’Collins, S.J., red. D. Kendall, S.T. Davis, New York 2001, s. 193.

21 G. O’Collins, Rethinking..., s. 212.

272 Por. tamze, s. 313.

27 I, Epistolam S. Pauli ad Corinthios Primam, 12. 3; PL, col. 243B, cyt. za: tamze, s. 314.
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sw. Tomasza z Akwinu: ,wszystko, co jest prawdziwe, bez wzgledu na to, kto
to powiedzial, pochodzi od Ducha Swietego” (,everything that is true, no
matter by whom it is said, is from the Holy Spirit”)*”*. Nowy charakter dat
tej mysli Jan Pawet I, umieszczajac ja z powrotem w pierwotnym kontekscie
modlitwy. W przeméwieniu do Kurii Rzymskiej powiedzial: ,kazda auten-
tyczna modlitwe wzbudza Duch” i dodal, ze Duch ,jest w tajemniczy sposéb
obecny w sercu kazdej osoby”?”. O’Collins przytacza réwniez nauczanie
Jana Pawta II z encykliki Dominum et Vivificantem:

~Wszak to dzialanie [Ducha Swietego — przyp. Ch.B.] w calosci, wszedzie i za-
wsze, w kazdym czlowieku, dokonywato sie wedtug odwiecznego planu zbawie-
nia, poprzez ktory jest ono Scisle zwiazane z tajemnicq wcielenia i odkupienia
(..)7%78,

Australijski teolog twierdzi, ze to papieskie nauczanie rozwija mysl Lukasza
i Pawla odnoszaca sie do oséb, ktore nie sa chrzescijanami. Dalszy rozwdj tej
mysli O’Collins dostrzega w encyklice Redemptoris Missio:

»~Duch objawia sie w szczegdlny sposéb w Kosciele i w jego czlonkach; tym nie-
mniej Jego obecnosc¢ i dzialanie sq powszechne, bez ograniczen przestrzennych
i czasowych (...) Duch zatem znajduje sie u samego Zrédta (...) religijnych pytan
czlowieka (...) Obecnos¢ i dzialanie Ducha nie dotycza tylko jednostek, ale spo-
teczenistwa i historii, narodéw, kultur, religii”?”’.

Wedlug O’Collinsa dwa stwierdzenia Jana Pawtla IT sa wielkiej wagi®”®. Po
pierwsze, australijski teolog zwraca uwage na zdanie, Ze Duch znajduje si¢
u Zrodta glebokich religijnych pytan cztowieka. O’Collins parafrazuje mysl
Ambrozjastera i Tomasza: ,kazde prawdziwe religijne pytanie, bez wzgledu
na to, kto je zadat, pochodzi od Ducha Swietego”279. Po drugie, istotna jest
wypowiedZ papieza, ze dzialanie Ducha Swietego dotyczy ,spoleczeristwa
i historii, narodéw, kultur, religii”. Duch dziala w tym, co jest prawdziwe
i dobre we wszystkich kulturach i religiach. Celem tego dzialania jest zjed-
noczenie wszystkiego w Chrystusie.

Australijski teolog odnosi do Ducha Swietego to samo, co dotyczy
Chrystusa tzn. Jego obecnos¢ jest r6znorodna pod wzgledem formy i inten-
sywnosci®®. Duch jest w szczegélnie intensywny sposéb obecny w Kosciele,
lecz to nie uprawnia nas do twierdzenia, ze ,nie ma Ducha poza KoSciotem”.
Nie jest mozliwe znalezienie si¢ ,poza Duchem Swietym”QSI.

2% Np. Summa Theologiae I1a-Ilae. 172. 6, arg. 1, cyt. za: tamze.

2 Acta Apostolicae Sedis, 79 (1987), 1082-90, at 1089, cyt. za: tamze.
276 DF 53.

277 RMs 28.

2% Por. G. O’Collins, Rethinking..., s. 315-316.

27 Tamze, s. 315.

280 Tamze, s. 316.

281 Por, tamze.
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4. Zalety perspektywy obecnosci

W Chrystologii O’Collins wylicza korzysci wynikajace z zastosowania kate-
gorii obecnosci w odniesieniu do Chrystusa jako klucza interpretacyjnego
chrystologii**. Uwaza, ze ta kategoria wiaze chrystologie z trynitologia oraz
umozliwia powiazanie wszystkich tajemnic soteriologicznych.

»Chrystologia obecnosci (...) daje nam na poziomie horyzontalnym (...) cieles-
na wizje rzeczy. Chrystus jest obecny za kazdym razem i wszedzie tam, gdzie
spotykamy cialo stworzenia, cierpiace ludzkie ciala, ciata zydowskie, ciato kos-
cielne (zamieszkiwane przez Ducha Swietego), «cialo» religii swiata, historycz-
ne «cialo» ludzkosci”?**.

Punktem docelowym jest spelnienie wszystkiego w eschatologicznym Ciele
Chrystusa. Kolejng zaleta kategorii obecnosci jest fakt, ze chrystologia,
ktora podkresla obecnos¢ Chrystusa i Jego Ducha, zachowuje centralne
znaczenie tajemnicy paschalnej®®*. W ten sposéb pozostaje spéjna z chrzes-
cijaniska tradycja widoczng w liturgii. Kategoria obecnosci pozwala tez le-
piej wyjasni¢ zagadnienie objawienia i zbawienia tych, ktérzy nie wierza
w Chrystusa.

Jednak najistotniejsze dla O’Collinsa sa trzy nastepujace atuty perspek-
tywy obecnosci: zydowskos¢, kobiece oblicze oraz duchowe, duszpasterskie
i mistyczne mozliwosci*®*. Watek dotyczacy obecnosci Boga w Izraelu jest
centralny dla teologii Starego Testamentu. Bég chce byc¢ nieustannie obec-
ny w swoim narodzie pomimo jego niewiernosci. Znakami Bozej obecnosci
posréd narodu wybranego sa Namiot Spotkania oraz Swiatynia jerozolim-
ska. ,Zapewnienie o Boskiej obecnosci jest stalym elementem narracji o po-
wierzeniu misji” (Rdz 26,24; Wj 3,12; Sdz 6,12)%. W Nowym Testamencie
watek obecnosci pojawia sie w zwlaszcza w Ewangelii Sw. Mateusza, ktéra ma
najbardziej zydowski charakter. Obecnos¢ Jezusa jest jak klamra spinajaca
cala Ewangelie. Na jej poczatku Jezus jest nazwany Emmanuelem — ,,Bogiem
z nami”. Natomiast zakoriczenie Ewangelii stanowi obietnica Jezusa, ze po-
zostanie z uczniami na zawsze (Mt 28,20). Mateusz zauwaza tez, ze Jezus
zastapil swiatynie jerozolimska, ktéra byla znakiem Bozej obecnosci (Mt
12,6). U Mateusza znajdujemy tez zapewnienie Jezusa o Jego obecnosci
wsréd Jego uczniow: ,gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie moje, tam
jestem posréd nich” (Mt 18,20).

Druga zaleta kategorii obecnosci jest jej wymiar kobiecy. ,,(...) kobiety sa
nieustannie «obecne przy» — od narodzenia (z koniecznosci) az do smierci

22 Por. G. O’Collins, Chrystologia..., s. 300-304.
28 Tamze, s. 301.

284 Tamze, s. 304.

285 Por. tamze, s. 301-304.

286 Tamze, s. 301.
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(z wyboru) — w sposéb, ktéremu mezczyZzni nie sa w stanie doréwnac”?¥’.
Australijski teolog wymienia tez kobiece cechy Jezusa, uzasadniajac tym sa-
mym, ze kategoria obecnosci moze byc¢ z pozytkiem odnoszona do Jego
osoby.

Po trzecie, kategoria obecnosci wystepowata w mistyce Sredniowieczne;j.

»(...) mistrzowie duchowosci i mistycy przywotywali bardziej kobiece obrazy
Jezusa, ktory jest obecny, by chronic i krzepic¢ zwracajacych sie do Niego i cie-
szacych sie Jego obecnoscig”?®.

Roéwniez w pracy duszpasterskiej okazuje si¢ jak wielkie znaczenie dla zycia
religijnego ma poczucie zywej obecnosci Jezusa.

ZAKONCZENIE

Mysl O’Collinsa dotyczaca zagadnienia obecnosci Chrystusa opiera si¢
na dwéch fundamentalnych zatozeniach: Chrystus jest obecny wszedzie,
lecz na nieskoriczenie wiele sposobow. Kategoria obecnosci cechuje si¢ za-
tem uniwersalnoscia, jednoczesnie uwrazliwiajac na bogactwo réznorodno-
Sci form obecnosci Chrystusa.

O’Collins nie probuje tworzy¢ zamknietej definicji tego pojecia, twier-
dzac za Rahnerem, ze wymyka si¢ ono takiej definicji. Analizuje znaczenie
kategorii obecnosci poprzez omdéwienie jej dziesieciu cech charakterystycz-
nych. Ta charakterystyka ma na celu przyblizenie kategorii obecnosci, po
to by mogla by¢ zastosowana do komunikatywnego przedstawienia wiary
w Chrystusa.

Pierwszy rozdziat niniejszego opracowania ukazal, skad sie bierze u au-
stralijskiego teologa przypisanie kategorii obecnosci Chrystusa tak istotne-
go znaczenie. PokazalisSmy, iz jest ono wynikiem podstawowego rezurekcyj-
nego zorientowania chrystologii O’Collinsa. Przyjecie zmartwychwstania
ukrzyzowanego Chrystusa jako faktycznego centrum chrystologii, impliku-
je rozpatrywanie wszystkich tresci chrystologicznych przez pryzmat zywej
obecnosci Chrystusa oraz mozliwosci relacji z Nim. PokazaliSmy, ze zmar-
twychwstanie Chrystusa jest wydarzeniem, ktére spowodowato szczegdlna
zmiang formy obecnosci Chrystusa oraz przedstawiliSmy, na czym polega ta
nowosc. Analiza dziet O’Collinsa prowadzi do wniosku, zZe sposéb rozumie-
nia zmartwychwstania wplywa poézniej na sposéb ujmowania Jego obecno-
Sci. Dlatego w pracy zwréciliSmy réwniez uwage na samo wydarzenie zmar-
twychwstania Chrystusa.

27 Tamze, s. 302.
288 Tamze, s. 304.
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W drugim rozdziale zostalo przedstawione konkretne wykorzystanie
kategorii obecnosci w réznych traktatach teologii dogmatycznej (chrysto-
logii, soteriologii, sakramentologii, eklezjologii, pneumatologii), liturgii
Kosciota, duchowosci. Juz to szerokie spektrum dyscyplin pokazuje, ze
budowanie chrystologii wokét obecnosci Zmartwychwstalego sprawia, ze
chrystologia moze miec¢ inspirujacy wplyw na inne teologiczne dyscypliny.
Pozostaje tez w tacznosci z liturgia i duchowoscia.

Poniewaz obecnos¢ Chrystusa ze swej istoty jest kategoria laczaca réz-
ne konteksty, stad wynikala tez trudnos¢ w ich rozlacznym przedstawie-
niu. Sztuczne rozdzielenie zagadnien, ktére przenikaja si¢ ze soba, bytoby
sprzeczne z rola nadana kategorii obecnosci. Ma ona umozliwia¢ synteze
i stanowic klucz interpretacyjny catosci chrystologii.

W przedstawieniu réznych sposobéw obecnosci Chrystusa zmartwych-
wstalego O’Collins wykorzystuje charakterystyczne aspekty kategorii
obecnosci. Czyni to zwlaszcza w odniesieniu do sakramentologii. Cenne
W jego ujeciu jest to, ze nie ogranicza si¢ jak wiekszos¢ autoréw do roz-
patrywania jedynie realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii, ale odnosi
sie do wszystkich sakramentéw. Czyni to, odwotujac si¢ do nauki Soboru
Watykanskiego II. Najwieksza czes¢ drugiego rozdzialu stanowi oméwienie
obecnosci Chrystusa w zyciu liturgicznym Kosciota w ujeciu O’Collinsa. Ta
sama tendencja jest widoczna w pracach australijskiego jezuity. Jednak moz-
na réwniez zauwazy¢ u tego teologa staranie, by nie pominac¢ pozaliturgicz-
nych form obecnosci Chrystusa — w kazdym czlowieku, w Swiecie, réznych
religiach i kulturach.

Kategoria obecnosci umozliwita tez O’Collinsowi ukazanie nieroze-
rwalnego zwiazku, jaki istnieje miedzy obecnoscia Chrystusa i obecnos-
cia Ducha Swietego. Jest to jedna z zalet perspektywy obecnosci obok tych
wprost przedstawionych przez samego autora, a opisanych na koricu dru-
giego rozdziatu.

Na kanwie niniejszego opracowania wida¢ réwniez jeszcze inng zalete
kategorii obecnosci. Posiada ona wymiar boski i ludzki. Cechy charaktery-
styczne pojecia obecnosci zostaly przedstawione w oparciu o analize feno-
menu obecnosci osoby ludzkiej. Natomiast w kolejnym etapie refleksji au-
stralijski teolog wykorzystuje te charakterystyczne elementy w odniesieniu
do obecnosci Chrystusa i Ducha Swietego.

Analiza watku obecnosci Chrystusa w ujeciu O’Collinsa otwiera per-
spektywe jeszcze innych tematéw badawczych. Warto bytoby szczegétowo
przedstawi¢ rozwdj mysli O’Collinsa w odniesieniu do zastosowania kate-
gorii obecnosci. Innym tematem, jaki mégtby by¢ podjety, jest konfrontacja
ujecia O’Collinsa z mysla innych autoréw.

Mysl O’Collinsa stanowi przyklad, jak bardzo szerokie moze by¢ wyko-
rzystanie kategorii obecnosci Chrystusa w réznych traktatach dogmatyki.
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Kategoria obecnosci daje wiele mozliwosci i warto je wykorzystywac w dal-
szych badaniach. Te mozliwosci zostaly dostrzezone takze przez innych
teologéw. Dla przykladu John Hadley proponuje by zastosowac¢ kategorie
obecnosci w charytologii*®. Mogtaby przyczynic¢ si¢ do uwolnienia mysli
o lasce od reistycznych tendencji. Hadley twierdzi, ze zastosowanie poje-
cia obecnosci bytoby tez pozyteczne w refleksji nad cnotami teologalnymi,
stworzeniem, zagadnieniem perychorezy w trynitologii. Na przykladzie my-
sli O’Collinsa i Hadley’a widac¢ wiec, ze kategoria obecnosci Chrystusa ot-
wiera bardzo szerokie spektrum teologicznych zagadnien.
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